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ÖNSÖZ 


En özlü ifadesiyle hikmet-i teşri', dini hükümlerin va- 
zedilişindeki hikmet ve sırlardır. Hikmet, özünde sübjektif 
bir karakter taşıdığı için farklı bakış açılarına göre bir dini 
hükmün birden fazla hikmetinden bahsedilebilmektedir. 
Mükelleflerin özellikle ibadetlere yönelmesini, onlardan 
manevi haz almalarını ve devamlılığı sağlamak için İslâm 
âlimleri bazan müstakil bazan da ilgili konuların girişinde 
her bir hükümle ilgili teşrii hikmetinden de bahsetmişler- 
dir. Ancak hikmet-i teşri' sadece ibadetlerle sınırlı değil- 
dir. Bir bütün olarak dinin ve dini hükümlerin tamamıyla 
ilgili hikmet-i teşri" bilgisi verildiği gibi, sadece ibadet 
veya muâmelât konularıyla ilgili eserler de telif edilmiştir. 
Böylece ilim tarihimizde oldukça zengin sayılabilecek bir 
hikmet-i teşri" edebiyatı oluşmuştur. 


Ömer Nasuhi Bilmen, İslâm İlmihali ve Hukük-ı İslâ- 
miyye ve İstılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu adlı eserlerinde dini 
hükümlerin hikmet-i teşrii üzerinde durmuştur. O, İslâm 
hukukunun tamamını hikmet ve maslahat açısından de- 
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gerlendirmiştir. Hükümlerin salt hukuk hükmü olmadığını 
ayrıca felsefi, ahlâki, psikolojik ve sosyolojik ögeler de ta- 
şıdığını ortaya koymuştur. 


Ömer Nusuhi Bilmen'in sadece Hukük-ı İslâmiyye adlı 
eserinde hemen her fıkıh konusuna dair hikmet-i teşri" bil- 
gisi vardır. Onun bu eserinde verdiği bilgileri, bu haliyle 
ele alan bir başka eser yoktur. Çünkü diğer eserlerde bu 
bilgiler değişik eserlerde dağınık halde bulunmaktadır. 
Hikmet-i teşri'in en bilinen kaynakları olan Gazâli'nin 
İhyâü Ulümi'd-Dim'i ve Şah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin 
Hüccetullâhi'(-Bâliga'sı bile bu kadar sistematik değil- 
dir. Bilmen'in hikmet-i teşrie dair verdiği bilgiler, mesela, 
İbnü'l-Arabi'nin e/-Fütühâtü 'I-Mekkiyye'de, Kadı Burhâ- 
neddin'in İksirü 5-Saâdât fi Esrâri'-İbâdât'ta verdiği bil- 
giler gibi, anlaşılması uzmanlık isteyen felsefi tarzda olma- 
yıp, bugün için dili ağır olsa da çok daha sade ve anlaşılır- 
dır. Onun verdiği bilgiler, hukuk felsefesi tarzında olmayıp 
tam anlamıyla hikmet kabilindendir. Ayrıca onun hikmet-i 
teşrie dair verdiği bilgiler, çağdaşı olan İzmirli İsmail Hak- 
kı'nın Ceride-i İlmiyye'de seri halinde yazdığı “Hikmet-i 
Teşri' veya Mehâsinü'ş-Şerâyi'” adlı yazılardan ve Dârül- 
fünun'da bu adla verdiği derslerden çok daha sadedir. 


Bilmen'in bir hukuk kitabında hikmet-i teşrie neden 
bu kadar yer verdiğini şu şekilde ifade edebiliriz: Bu bilgi- 
lerle mükellefe ilgili hükümleri benimsetmeyi, sevdirmeyi 
ve doğru olduğuna dair ikna etmeyi hedeflediği gayet açık- 
tır. Zira hükümlerin illetini araştırmak daha çok anlamaya, 
hikmetini bilmek ise genelde uygulamaya yöneliktir. 


Ayrıca devrin hâkim telakkileri olan, manevi zararın 
tazmini, insan hakları, kadın hakları, hayvan hakları, çev- 
reyi koruma, kamu yararı, kamu menfaati gibi taleplere 
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cevap vermeyi amaç edindiği de gözden kaçmamaktadır. 
Yani o, bu konudaki açıklamalarıyla İslâm?ın insan ve top- 
lum ihtiyaçlarına tam anlamıyla uygun olduğunu ve asla 
çağdışı bir sistem olmadığını ispatın da peşinde olmuştur. 


Hukük-ı İslâmiyye'nin hem hacimli hem de daha çok 
uzmanına yönelik olması sebebiyle, daha geniş kitleleri 
ilgilendiren hikmet-i teşri" bilgilerini ayrı bir kitap halin- 
de sunmak bir ihtiyaç idi. Bu konuda bazı dostların tavsi- 
yesi ve talebi bu eserin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. 
Eser, Bilmen'in Büyük İslâm İlmihali, Büyük Tefsir Tarihi 
ve Hukük-ı İslâmiyye adlı eserleri taranarak oluşturulmuş- 
tur. Hedef, hikmet-i teşri" konusunda Bilmen'in derledi- 
ği bilgileri Türk okuyucusu ile buluşturmak olduğundan 
belirtilen eserden derlenen bilgiler yeniden tasnif edilmiş 
ve dil açısından sadeleştirilerek takdim edilmiştir. Bu ki- 
tabın okuyuculara faydası olmasını ve İslâmi hükümlerin 
hikmetlerinin anlaşılmasına katkı sağlayıp bilginin amele 
dönüşmesine vesile olacağını ümit ediyoruz. Kitabın hazır- 
lanması konusunda teşvikleri konusunda Nizamiye Akade- 
mi yetkililerine ve redaktesi konusunda yardımlarını esir- 
gemeyen Dr. Hüseyin Okur'a teşekkürlerimi sunarım. 


Güç ve kuvvet ancak Allah'ın elindedir. Başarı ve isti- 
kameti lutfeden de sadece O'dur. 


Prof. Dr. Abdullah Kahraman 
İstanbul 2017 


“ 


GİRİŞ 


HİKMET-İ TEŞRİ' İLMİ ve 
MAHİYETİ 


Hikmet-i teşri', dini hükümlerin hikmet ve sırlarından 
bahseden ilimdir. Dini emir ve yasakların hikmetini açık- 
layan ilim olarak da tarif edilebilir.' Aynı zamanda İslâmi 
ilimler içerisinde bu ilim, dinin ve din kurallarının felsefe- 
sini yapan, neden ve niçin sorularına cevap arayan bir dal- 
dır. Hükümlerin ne için vazedildiğini akılla kavramak için 
bir nevi sorgulama içermesi dolayısıyla bu ilme, “hüküm- 
lerin felsefesi” de denilebilir? Fıkıh usulü ilminin de en 
önemli konularından sayılan “hikmetü”t-teşri*”in özünde, 
“Allah hüküm koyarken bir maslahat, bir gaye ve bir fayda 
gözetmiş midir?” sorusuna verilen cevap teşkil etmekte- 


ı Bir başka tanım da şöyledir: Her hukuki hükmün konuluşunda, asıl iti- 
bariyle adalet ve maslahat temeline dayalı olarak amaçlanan hedefler 
ve gayeler (bk. Ali Pekcan, İslâm Hukukunda Gaye Problemi, İstanbul 
2003, s. 28; ayrıca bk. Süleyman Uludağ, İslâm'da Emir ve Yasakların 
Hikmeti, Ankara 1988, s. 17). 

2 bk. İzmirli İsmail Hakkı, Hikmet-i Teşri', İstanbul 1328, s. 3. 
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dir. Bu konuda İslâm âlimleri başlıca iki görüş ileri sür- 
müşlerdir. Eş'ariler'in temsil ettiği görüşe göre, Allah'ın 
fiilleri hikmet ve maslahata bağlı değildir. Dolayısıyla Al- 
lah'ın her emir ve yasağında bir hikmet aramak gerekmez. 
Mâtüridiler'in ve Mu'tezile'nin temsil ettiği görüşe göre 
ise, Allah'ın hüküm ve fiilleri bildiğimiz ve bilemediğimiz, 
açık gizli birçok hikmet ve maslahata mebnidir.? 


Dini hükümlerin ne için vazedildiğine Allah açısından 
bakıldığında “makâsıdü'ş-şeria”, insanlar açısından ba- 
kınca “maslahat”, her ikisi açısından bakınca da “hikme- 
tü”t-teşri*” denilir. İslâmi ilimler içerisinde “hikmetüt-teş- 
ri “ilminin özel ve önemli bir yeri vardır. Bu, “ilmü ma'ri- 
feti hikemi'ş-şer*” (şeriatın hikmetlerini bilmeyi sağlayan 
ilim) adıyla fürü-i fıkıh ilminin alt bölümlerinden biri 
olarak ilimler tasnifindeki yerini almıştır.* Zira İzmirli'nin 
ifadesiyle, “İlâhi tekliflerin hikmeti ancak bu ilimle bilinir. 
Hükümlerin güzellikleri ve sebepleri, emir ve nehiylerin, 
mükâfat ve cezaların sebepleri, meşruiyet yönleri ancak bu 
ilimle öğrenilir. Bu ilim sayesinde taat erbabı basiret üzere 
amel eder, apaçık mucizeler tezahür eder, zihinler dinçleşir, 
düğümler çözülür, şüpheler ortadan kalkar, aklın ve naklin 
birbirine uygunluğu açığa çıkar, mümin mutlu, inkârcı ise 
hayran olur, inkârcıların fesat tohumları imha edilir ve din- 
sizlerin dayanakları yıkılmış olur.” 


«99 


3 Tarafların görüş ve delillerini toplu görmek için bk. Seyyid Bey, Usül-i 
Fıkıh Dersleri Mebâhisinden İrâde, Kazâ ve Kader, İstanbul 1338, s. 243 
vd; özeti için bk. Fahrettin Atar, Fıkıh Usulü, İstanbul 1988, s. 285 vd. 

4 bk. Taşköprizâde, Mifiâhu5-Saâde ve Misbâhu5-Siyâde fi Mev- 
züâti'I-Ulüm, Beyrut 1985, II, 557; Serkiz Orpilyan-Seyyid Abdülzâde 
Muhammed Tâhir, Mahzenü'l-Ulüm, İstanbul 1308, s. 337. 

5 İzmirli, Hikmet-i Teşri', s. 3 (sadeleştirilerek alınmıştır); ayrıca bk. İz- 
mirli, “Hikmet-i Teşri* veya Mehâsin-i Şerâi*”, Ceride-i İlmiyye, sy. 41, 
s. 1215-1216. 
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İslâm bilginleri özelikle, “...Dikkat edin, yaratma 
(halk) da, yarattıklarını koyduğu kanunlara göre yönetme 
(emir) de O'na aittir Ne yücedir, âlemlerin Rabb'i olan 
Allah!” mealindeki âyetten hareketle Allah'ın tekvin (ya- 
ratma) ve teşri' (dini hüküm ve emir koyma) yetkisinden 
bahsetmişlerdir. Aynı zamanda bu gibi hükümlerin hikmet- 
lerini açıklamaya çalışmışlardır. Tekvindeki hikmeti daha 
çok kelâmcılar ele alırken, teşri“deki hikmetle genel olarak 
fıkıh ve fıkıh usulü bilginleri ilgilenmişlerdir.” Tasavvuf ve 
ahlâkçılar ise her iki hususla meşgul olmuş, özellikle de 
ibadet ve ahlâka dair hükümlerin hikmetlerini detaylı bir 


şekilde ele almış ve bu konuda eserler kaleme almışlardır.” 


AGI) 
1 


İslâmi literatürde bu ilim dalına dair “hikmetü’t-teşr 
adıyla yazılmış müstakil eser bulunmayabilir. Bu durum 
söz konusu ilim dalının ele alıp incelenmediği anlamına 
gelmez. Aksine fıkıh literatürü içinde konuyla ilgili farklı 
adlarda yazılmış eserler? ve zengin mâlumat bulunmakta- 


Ac? 


dır. Ancak bu malumatlar “hikmet-i teşri*” veya “hikme- 


ACI) 


tü't-teşri'” adlı müstakil kitaplardan ziyade, fıkıh kitapla- 
rının ilgili bölümünde genelde de şerh türü eserlerin konu 


6 A'râf 7/54. 

7 Şâtıbinin e/-Mwvâfakât adlı eseri ile Şah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin 
Hüccetullâhi'i-Bâliga adlı eserleri de bu türün en güzel örnekleri sayılır. 

8 bk. Uludağ, a.g.e., s. 17-18. 

9 Mesela, Ebû Abdullah Muhammed b. Abdurrahman el-Buhârî, konuy- 
la ilgili olarak, Mehâsinü’ş-Şerîa ve’l-İslâm adıyla bir kitap yazmıştır. 
Aynı adla kaleme alınan şu eserler de vardır: İftihârüddin Tâhir b. Ah- 
med b. Abdürreşid el-Buhâri, Mehâsinü'/-İslâm ve Şerâiu'1-İslâm, Bey- 
rut: Dârü”l-Kitâbi”l-Arabi, 1406/1985; Ebü Bekir Muhammed b. Ali b. 
İsmail eş-Şâşi el-Kaffâl, Mehâsinü'ş-Şerfa fi Furüi 'ş-Şâfiiyye: Kitâb fi 
Makâsıdi 'ş-Şeria (tahkik: Muhammed Ali Samak), Beyrut: Dârü’l-Kü- 
tübi”l-İlmiyye, 1428/2007. 
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girişlerinde ele alınmıştır.!9 Bununla birlikte kavram olarak 


10 Molla Fenâri, fıkıh usulüne dair eseri Fusülü '7-Bedâyi'nin bir bölümü- 
nü (11/367-382) bu konuya ayırmıştır. İbnü”l-Arabi, Fütühât-ı Mekkiyye 
adlı eserinde hükümlerin zâhir? yönünü anlattıktan sonra, “el-İ*tibâr” 
başlığı altında da söz konusu hükümlerin hikmetlerinden bahsetmiştir. 


Yakın zamanlarda bu konuyla ilgili müstakil eserler yazılmaya başlan- 
mıştır. Mesela, İzmirli İsmail Hakkı, e/-Cevâbü 5-Sedid fi Beyâni Di- 
ni 1-Tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap) adlı kitabında bu konuyla ilgili 
olarak dinin hemen bütün hükümlerinin özet olarak hikmetlerini anlat- 
mıştır. Kitap Fahri Unan tarafından sadeleştirilmiş ve Türkiye Diyanet 
Yayınları arasında basılmıştır (Ankara 1995). Yine İzmirli, Dârülfünun 
müfredatında yer alan hikmet-i teşri* derslerinin hocalarından biridir. 
Bu konuda verdiği derslere ait notların bir kısmını yayımlamıştır. Alt- 
mış dört sayfalık notların giriş kısmında bu ilme dair kısa bir mâlümat 
verdikten sonra daha çok hikmete olan ihtiyaçtan ve felsefe tarihinden 
bahsetmiştir. Notların başında bir mukaddime, dört maksad (ana konu) 
ve bir sonuçtan ibaret olacağını belirtmişse de matbu kısımda mukaddi- 
me dışındaki bilgiler yoktur. Notlarının kendi el yazısıyla tutulan diğer 
kısmında esas konuya gelmiş fakat görebildiğimiz kadarıyla bunları 
bastıramamıştır (bk. İzmirli İsmail Hakkı b. Hasan, Hikmet-i Teşri", İs- 
tanbul: Yeni Osmanlı Matbaası, 1330, 29 sayfa, Süleymaniye Ktp., İz- 
mirli İsmail Hakkı, nr. 3731; nr. 3732, vr. 28-87; nr. 821; İzmirli İsmail 
Hakkı b. Hasan, Hikmet-i Teşri' Dersleri, İstanbul: Sırât-ı Müstakim 
Matbaası, 1328, 64 sayfa). Onun İlm-i Hilâf adlı kitabında verdiği mâ- 
lumat daha çok makâsıd kabilindendir (bk. s. 64 vd.). Fakat İzmirli, Os- 
manlı fetva makamı Meşihat-ı İslâmiyye'nin yayın organı olan Ceride-i 
İlmiyye'nin müteaddit sayılarında (bk. sy. 41, s. 1215-1218; sy. 42, s. 
1235-1240; sy. 43, s. 1280-1282; sy. 44, s. 1303-1321; sy. 47, s. 1452- 
1459; sy. 48, s. 1491-1497; sy. 49, s. 1561-1566; sy. 50, s. 1588-1590; 
sy. 61, s. 1944-1948) “Hikmet-i Teşri* veya Mehâsin-i Şerâi*” adıyla 
makaleler yayımlamıştır. Bu makalelerde hikmet-i teşriin mahiyeti, 
faydaları, bu alanda bir kitap telif edilip edilemeyeceği, meşiet ve hik- 
met taraftarlarının görüş ve gerekçeleri genişçe ele alınmıştır. Hikmet-i 
teşriin, İslâm dininin getirmiş olduğu güzellik ve maslahatları açıklayan 
kıymetli bir ilim olduğu ifade edilmiş, bu konuda bir kitap yazılabilece- 
ği ortaya konulmuş, Allah'ın Peygamber'i vasıtasıyla gönderdiği bütün 
hükümlerde prensip olarak mutlaka hikmet bulunduğu tercih edilmiştir. 


Mehmed Fehmi (1864-1943) tarafından Hikmet-i Hukük-ı İslâmiyye adıy- 
la yazılıp Niyazi Kahveci'nin sadeleştirmesiyle Diyanet İşleri Başkanlığı 
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hikmet-i teşrie yakın ve aynı anlamı ifade eden bazı ke- 
limeler klasik literatürde kullanılmıştır. Bunların başında 


“makâsıdü?ş-şeria” ve “esrârü'ş-şeria”, “esrârü'd-din” gibi 


kavramlar gelmektedir.!! Ancak makâsıdü?ş-şeria dinin ge- 
nel maksatlarından bahsederken, esrârü'ş-şeria ve hikmet-i 


yayınları arasında yayımlanan (Ankara, 1994) İslâm Hukuk Felsefesi adlı 
risale ise sınırlı birkaç konuyu ele almaktadır. Hâmid Muhammed el-Ab- 
bâdi tarafından kaleme alınan Min Hikemi'ş-Şeria ve Esrârihâ (Mekke 
1404) adlı eser ise ibadet konularıyla sınırlı kalmak üzere dini hükümlerin 
hikmetlerine dair özet bilgiler vermektedir (Kemal Paşazâde Şemseddin 
Ahmed b. Süleyman'a ait Risâle fi Hikmet-i Teşrii 5-Salavât adlı bir eser 
için bk. Süleymaniye Ktp., Amcazâde Hüseyin (TÜYATOK)J, nr. 454). 


Konuyla alakalı olarak Kazım Baykal tarafından, Hikmet-i Teşri: Dinimi- 
zin Emir ve Yasaklarındaki Nedenleri ve Amaçları Üzerine Bir İnceleme 
(Bursa: Doğru Hakimiyet Matbaası, 1983) adıyla bir eser kaleme alınmış, 
İslâm dininin emir ve yasaklarındaki hikmetler özetlenmiştir. Süleyman 
Uludağ, İslâm'da Emir ve Yasakların Hikmeti (Ankara 1988) adıyla bir 
eser kaleme almış, hikmet ve hikmet-i teşri" hakkında kısa mâlumat ver- 
dikten sonra “zaruri maslahatlar” olarak bilinen dinin, aklın, canın, malın 
ve neslin korunması etrafındaki hükümlerin hikmetlerine yer vermiştir. 
Bunlar yanında bu konuda farklı adlarla da bazı kitaplar kaleme alınmış- 
tır. Örnek olarak şunlar zikredilebilir: Abdülaziz el-Muhammed Selman, 
Min Mehâsini'd-Dini'l-İslâmi, y.y., y.y., 1396/1976; İbrahim Avedeyn, 
Min Mehâsini Şeriati 'l-İslâm, Kahire: Müessesetü”l-Arabiyye, t.y., Mu- 
hammed Enis Ubâde, Hikmetü 1-Teşri', y.y., t.y., Mehdi es-Semavi, Min 
Esrâri 1-Teşrii '-İslâmi, Necef: Matbaatü'n-Nu'mân, 1385/1965. 


Bu konuda Hikmetü 1-Teşri' adıyla müstakil ve en kapsamlı eser Ezher 
hocalarından Ali Ahmed el-Cürcâvi'ye aittir. Cürcâvi de eserinin giri- 
şinde konuyla ilgili kapsamlı eserin yazılmadığından, bilgilerin dağınık 
halde bulunduğundan bahsetmekte ve kitabını bu sebeple kaleme aldı- 
ğını ifade etmektedir (bk. Cürcâvi, Hikmetü 1-Teşri', s. 5). 

11 Örnek olarak bk. Molla Fenâri, Fusülü/-Bedâyi', İstanbul, ts., 11/367- 
382; Şah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hüccetullâhi'/-Bâliga (tahkik: Muham- 
med Şerif Sükker), Beyrut 1990, 1/4, 346; Ceziri, Abdurrahman, e/-Fıkh 
ale '1-Mezâhibi'i-Erbaa, Beyrut: Dâru İhyâi't-Türâsi”l-Arabi, ts., 1/4. 
Özellikle Şâtıbi'nin, e/- Muvdfakât ve el-İ'tisâm adlı eserleriyle Karâfi'nin 
Envârü'1-Burük fi Envdi'-Furük adlı eserlerinde “makâsıdü”'ş-şeria” kav- 
ramı hikmet-i teşrii de kapsayacak anlamda kullanılmıştır. 
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teşri" daha çok teker teker hükümlerin hikmet ve esrarı- 
nı ele almaktadır.? Bir başka ifadeyle, genel olarak İslâm 
hukukunun dayandığı temel dgfhüşünceyi, hususi olarak 
da her hükmün hikmet ve felsefesini ortaya koymak mak- 
sadıyla yazılmış eserlere, “esrâr-i teşri” veya “hikmet-i 
teşri” gibi isimler verilir. Buna göre, makâsıdu”ş-şeria 
hükümlerin genel (tümel) maksatlarını, hikmet-i teşri" ise 
özel (tikel) maksatlarını ele alır. Bu kavramlar içerisinde, 
“esrâr” kavramını daha çok ibadet ve ahlâka dair hükümle- 
rin hikmetlerini açıklamaya çalışan süfiler; “hikmet” kav- 
ramını ise fakihler tercih etmiştir. 


Bu konunun “makâsıdü”ş-şeria” ile yakın alakası do- 
layısıyla gerekli mâlumatın önemli bir kısmı fıkıh usulü 
kitaplarının ilgili başlığı altında dercedilmiştir. Şâtıbi'nin 
el-Muvâfakât adlı kitabı bu konunun temel klasiği sayıl- 
maktadır." Bunun yanında bazı tasavvuf ve ahlâk kitap- 
larında da konuyla ilgili geniş mâlumat bulmak mümkün- 
dür. Fıkıh usulü kitapları hikmet-i teşri" konusunda genel 
ve temel bilgiler verirken tasavvuf ve ahlâk kitaplarından 
bu konuyu ele alanlar hemen her dini hükmün hikmetini 
açıklamaktadırlar. Gazâli'nin İhyâü Ulümi'd-Din ve Şah 
Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Hüccetullâhi'1-Bâliga adlı ese- 
ri bunların başında gelmektedir. 


Dârülfünun?da Hikmet-i Teşri* 


Bilindiği üzere, Dârülfünun, XIX. yüzyılın son çey- 
reğine doğru kurulmuş bir Osmanlı yüksek öğretim ku- 


12 bk. Tâhir b. Âşir, Makâsıdü 'ş-Şeriati '1-İslâmiyye, Tunus, ts., s. 6-7; Er- 
tuğrul Boynukalın, “Makâsıdü”ş-Şeria”, DİA, XXVIW425. 

13 Hayreddin Karaman, Anahatlarıyla İslâm Hukuku, İstanbul 1987, 1/35. 

14 Şâtıbi'den önce bu konu, sınırlı da olsa, İzzeddin b. Abdüsselâm ta- 
rafından, e/-Kavâidü'i-Kübrâ (Kavâidü'-Ahkâm fi Mesâlihi'-Enâm, 
Beyrut 1990) adlı eserinde ele alınmıştır. 
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rumudur. Daha önce eğitim medreselerde veriliyordu. 
Medreseler yüksek öğretim kurumu olarak fonksiyonları- 
nı yitirmeye başlayınca, Osmanlı idarecileri ve aydınları, 
medreselerin yanı sıra Batı'daki “üniversite”nin görev ve 
fonksiyonlarını icra edecek bir yüksek öğretim kurumu 
oluşturmaya teşebbüs etmişlerdir. Böylece Osmanlı Dev- 
leti'nde modernleşme hareketi neticesinde Avrupa tarzında 
bir üniversite kurmak için ilk teşebbüs 1845'te başlamış ve 
1846 yılında Dârülfünun adıyla bir üniversite kurulmuştur. 
Bundan sonra da kurum çeşitli aşamalardan geçmiştir. 1900 
yılına kadar üç kez fasılalar verilerek açılıp kapanan Dârül- 
fünun, bu tarihten itibaren eğitimine kesintisiz olarak de- 
vam etmiştir. Nihayet 1933'te lağvedilerek yerine İstanbul 
Üniversitesi kurulmuştur.9 1900 senesinde aynı zamanda 
Dârülfünun bünyesinde bu günkü İlâhiyat fakültelerinin 
temeli sayılabilecek Ulüm-i Âliye-i Diniyye Şubesi de 
hizmete girmişti. Dârülfünun'un ikinci kez yeniden yapı- 
landırılması döneminde akademik ve bilimsel özgürlüğün 
geliştirilmesi amacıyla şube (fakülte) meclisleri, bu kap- 
samda Ulüm-i Âliye-i Diniyye Şubesi (İlâhiyat Fakültesi) 
meclisi de 24 Aralık 1911 senesinde yeniden düzenlendi. 
Okutulacak dersler, kredileri ve hocaları belirlendi.'9 1908 
yılında yeniden teşkilatlandırılan ve programında değişik- 
lik yapılan bu okulun bünyesinde yer alan Ulüm-i Âliye-i 
Diniyye Şubesi'nde!” okutulan derslerden biri de hikmet-i 


15 bk. Mehmet Ali Ayni, Daru 'l-Fünûn Tarihi, İstanbul 1995, s. 31-78; Ek- 
meleddin İhsanoğlu, “Dârülfünun”, DİA, VIII/521-525; Ali Arslan, “Da- 
rülfünun İlahiyat Fakültesi, Fakülte Meclisi'nin Kurulması ve İlk Meclis 
Zabıtları (1911-1912)”, Değerler Eğitimi Dergisi, c. V, sy. 13 (2007), s. 9. 

16 Arslan, a.g.m., s. 9. 

17 Bu isim 1913'te değişmiş ve Ulûm-i Şer'iyye olmuştur. İlâhiyat Fakül- 
tesi ismi, 7 Ekim 1925 tarihli Dârülfünun Talimatnâmesi”nde kullanıl- 
mıştır (bk. Halis Ayhan, “İlâhiyat Fakültesi” DİA, XXII/70-71). 
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teşri" adını taşımaktadır.'* 1912 ve 1913 yıllarına ait fakül- 
te müfredatının birinci (1912) ve ikinci (1913) sınıfında iki 
saat olarak okutulması kararlaştırılan bu ders, fıkıh takımı 
içerisinde yer almıştır. Bu grubu oluşturan diğer dersler, 
usül-i fıkıh, ilm-i hilâf, tarih-i ilm-i fıkıhtır. Fıkıh yanında 
bu dersin okutulmasının amacı her halde, fıkhi hükümlerin 
semereleri olan hikmetlerinin de gösterilmesi olmalıdır. Bu 
ders, İzmirli İsmail Hakkı başta olmak üzere, bazı müder- 
risler tarafından verilmiş, her müderrisin verdiği ders aynı 
zamanda ders notu tarzında neşredilmiştir. Dersin maksat 
ve muhtevası, bütün dini hükümlerin hikmetlerini anlatma- 
ya yönelik olarak düşünülmüşse de şu ana kadar bu kap- 
samda bir metin veya ders notuna ulaşabilmiş değiliz. Bun- 
da bütün notların bastırılamamış olması kadar, dersin belli 
bir süre sonra müfredattan kaldırılmış olmasının da etkisi 
olmalıdır. Dersin farklı hocalar tarafından okutulması da 
belli derecede bir etkiye sahip olabilir.'? 


18 Ayni, a.g.e., S. 63, 67. 
19 Bu kısım Abdullah Kahraman'ın “Darülfünün Müfredatında Bir Ders: 
Hikmet-i Teşri* ve Bir Metin” adlı makalesinden alınmıştır. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


ÖMER NASUHİ BİLMEN'İN 
ESERLERİNDE HİKMET-İ TEŞRİ*“* 


En özlü ifadesiyle hikmet-i teşri", dini hükümlerin va- 
zedilişindeki hikmet ve sırlardır. Hikmet, özünde subjektif 
bir karakter taşıdığı için farklı bakış açılarına göre bir dini 
hükmün birden fazla hikmetinden bahsedilebilmektedir. 
Mükelleflerin özellikle ibadetlere yönelmesini, onlardan 
manevi haz almalarını ve devamlılığı sağlamak için İslâm 
âlimleri bazan müstakil bazan da ilgili konuların girişinde 
her bir hükümler ilgili teşrii hikmetinden de bahsetmişler- 
dir. Ancak hikmet-i teşri" sadece ibadetlerle sınırlı değil- 
dir. Bir bütün olarak dinin ve dini hükümlerin tamamıyla 
ilgili hikmet-i teşri" bilgisi verildiği gibi, sadece ibadet 
veya muâmelât konularıyla ilgili eserler de telif edilmiştir. 


20 Bu kısım Abdullah Kahraman'ın Ömer Nasuhi Bilmen Sempozyumu'na 
sunduğu, “Ömer Nasuhi Bilmen'in Eserlerinde Hikmet-i Teşri*” adlı 
tebliğden alınmıştır. 
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Böylece ilim tarihimizde oldukça zengin sayılabilecek bir 
hikmet-i teşri' edebiyatı oluşmuştur. 


I. Ömer Nasuhi Bilmen”de Hikmet-i Teşri' 


Bilmen, hikmet-i teşri* ilmiyle ilgilenmiştir. Özellikle 
Büyük İslâm İlmihali ve Hukük-ı İslâmiyye adlı eserlerinde 
birçok dini hükmün teşrii hikmeti üzerinde durmuştur. Bunu 
yaparken de “hikmet-i teşriiyye” ifadesini kullanmıştır. 


A) Hikmet-i Teşri' ile İlgili Eserleri 


Pek çok esere imza atmış bulunan Ömer Nasuhi Bil- 
men'nin eserlerinde dikkat çeken hususlardan biri de hik- 
met-i teşrie geniş yer ayırmasıdır. O, hikmet-i teşrii şöyle 
tanımlamıştır: “Bir mesele hakkında şer'i hüküm ile he- 
deflenen maddi ve manevi fayda, kamu yararı (maslahat-ı 
âmme) ve toplumsal menfaatler o hükmün şer'i hikmetle- 
rindendir. Bunlara, “hikmet-i teşri*” denir.” 


Bilmen, sadece ibadetlere dair yazdığı Büyük İslâm 
İlmihali'nde değil, İslâm hukukuna ayırdığı ansiklopedik 
eseri Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye'de de ele al- 
mış ve hemen her fıkhi/hukuki konunun temel hikmetleri- 
ni ele almıştır. Yani onun Hukük-ı İslâmiyye'sinde yer alan 
muâmelât ve ceza hukuku konuları hikmet-i teşri" açısından 
da ele alınmıştır. Böylece o, İslâm hukukunda hukuk-ahlâk 
ilişkisini güçlü şekilde kurmuş, aynı zamanda hukukun öğ- 
retim yanında eğitim boyutuna da işaret etmiştir. 


Bilmen hükümlerin teşrii hikmetlerini bir bütün ola- 
rak Hukük-ı İslâmiyye adlı eserinde ele almıştır. Hatta bazı 
araştırmacılar onun bu eserini orijinal ve özgün kılan en 


21 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/18. 
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önemli hususların başında, hükümlerin hikmet ve felsefe- 
sine yer verilmesi olduğunu ifade ederler. Mesela konuyla 
ilgili bir araştırmacı şu ifadeleri kullanmıştır: 


“Kanımızca esere özgünlük katan en önemli yanı, şer'i 
hükümlerin hikmet ve felsefesine; hükümlerde gözetilen ya- 
rarlara (mesâlih) ve onların meşru kılınması yoluyla ulaşılma- 
sı istenilen gayelere yönelik izah ve açıklamaları içermesidir.? 


Bu kanaati haklı kılan husus, Bilmen'in Hukük-ı İslâ- 
miyye'nin diğer bölümlerinde genelde kitaplardan tercüme 
yoluna gitmesi, hikmet-i teşri* konusunda ise ilgili bilgileri 
kendi ifadeleriyle kaleme almış olmasıdır. 


Bilmen, Büyük İslâm İlmihali ve Hukük-ı İslâmiyye adlı 
eseri dışında, “Kurban: Mahiyeti, Vücubu, Hikmet-i Teşriiy- 
yesi” (Ankara 1956) adlı dört sayfalık bir risale veya maka- 
lesinde, “İzdivâc Müessese-i İctimâiyyesi, 1-123, “Adâlet-i 
Şer'iyye”, “Hikmet-i İslâmiyye” ve “Taaddüd-i Zevcât 
Müessese-i İctimâiyyesi, 1-129 adlı makalelerinde de hik- 
met-i teşrie yer vermiştir. 


İslâm hukukuyla ilgili bu kitap ve makaleleri dışında 
Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi adlı eserinde de hikmet-i teş- 
ri üzerinde durmuştur. Kur'an'ın kapsadığı ilimleri tasnif 
ederken, hikmet-i teşrii ilmini de bunlar arasında saymış ve 
birçok âyeti delil göstererek bu görüşünü ispat etme yoluna 


22 bk. Talip Türcan, “Bir Fıkıh Âlimi Olarak Ömer Nasuhi Bilmen”, İslâm 
Hukuku Araştırmaları Dergisi, sy. 6 (2005), s. 5. 

23 Sebilürreşâd, c. XXIII, sy. 594 (21 Şaban 1342/27 - Mart 1340), sy. 
345-347; sy., 595 (28 Şaban 1342/3 Nisan 1340), s. 356-358. 

24 Beyânülhak,c. V, sy. 108, Y, 4 (1 Cemâziyelevvel 1329/18 Nisan 1327), 
s. 1992-1996. 

25 Beyânülhak,c. VII, sy. 157 (19 Cemâziyelevvel 1330/2 Nisan 1328), s. 
2778-2782. 

26 Sebilürreşâd, c. XXIII, sy. 590 (221 Receb 1342/28 Şubat 1340), s. 
274-277; sy. 591 (29 Receb 1342/6 Mart 1340), s. 292-296. 
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gitmiştir. Ona göre, mükellef olduğumuz herhangi bir dini 
vazifemizi incelediğimiz zaman bunların hiçbirinin boş 
ve gayesiz olmadığını görürüz. Zira her bir hükmün, dün- 
yevi ve uhrevi birçok faydaları ve maslahatları kapsadığı 
anlaşılır. Kur'an, hükümlerin teşri" hikmetinin bir kısmını 
açıktan bir kısmını ise delalet yoluyla beyan etmiştir. İslâm 
âlimleri de buradan hareketle, “hikmet-i teşri'” ilmini ted- 
vin edip geliştirmişlerdir. Buna göre Kur'an, peygamberle- 
rin gönderilişinin, onlara itaatin, namazın, orucun, haccın, 
zekâtın, cihadın, öğüt vermenin, emir bi'l-ma'rüf ve nehiy 
ani’ l-münkerin hikmet-i teşriine yer vermiştir. Bilmen, bu 
eserinde haccın hikmetini anlatırken, Mösyö Mishar ve Ar- 
nold Toynby'nin görüşlerine de işaret etmiştir.” 


B) Neden Hikmet-i Teşri'? 


Yaşadığı dönem ve içinde bulunduğu şartlar itibariyle, 
bir taraftan dinin âdeta gözden düşürülmesi, miadını doldur- 
duğu yolunda propagandalar yapılması, ona alternatif ya- 
pıların devreye sokulmak istenmesi gibi gayret ve hedefler 
karşısında dinin, insanlara neler getirdiğini anlatmak için 
onun baş vurduğu temel yöntemlerden birinin hikmet-i teşri" 
olduğunu görmekteyiz. Bilmen, bir bütün olarak dinin hik- 
metlerinden bahsetmiş ve dinin fıtriliğini ispat etmeye gay- 
ret göstermiştir. Bu çalışmada onun hikmetü”t-teşri' anlayışı 
ve ahlâk hukuk arasında kurduğu denge ele alınacaktır. 


C) Bilmen'in Hikmet-i Teşri“ Bilgilerinin Kaynağı 


Bilmen, teşrii hikmetini anlattığı konularda bu bilgileri 
nereden veya hangi kaynaktan aldığını zaman zaman belirtse 
de genelde zikretmemiştir. Sadece Hukük-ı İslâmiyye'nin bi- 
rinci cildinde, “Fıkıh Usulü” kısmının “Maslahat” bölümün- 


27 bk. Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, İstanbul 1973, s. 50-53. 
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de, hükümlerin teşrii hikmetini toplu olarak anlatırken Molla 
Fenâr? nin Fusülü '(-Bedâyi' adlı eserine atıfta bulunmuştur. 
Ancak söz konusu bilgilerin tamamını Molla Fenâri'nin 
mezkür eserinden almış olması mümkün değildir. O zaman 
bu bilgileri farklı kaynaklardan toplamış bir kısmını da kendi 


birikiminden ve yorumlarından ortaya koymuştur. 


Bilmen hükümlerin teşrii hikmetini açıklarken önce, 
Molla Fenâri'nin (6. 834/1431) Fusülü '7-Bedâyi' adlı ese- 
rinin ilgili bölümünü kendi üslubuyla aktararak ve biraz da 
ilavelerde bulunarak, genel bir özet vermiş, burada itikad- 
dan mirasa kadar bütün temel dini ve fıkhi hükümlerin hik- 
met ve sebebini bir bütün olarak ve toplu şekilde vermiş- 
tir. Daha sonra ise ilgili konuları ele alırken mutlaka şeri 
hikmetini de geniş sayılabilecek ölçüde veya mükellefe 
yetecek kadar açıklamıştır. 


Bilmen, eserinin ilk cildinde hükümlerin toplu olarak 
hikmetlerini özet olarak da olsa vermeye gayret etmiştir. Bu- 
rada yer verdiği hikmetleri ilerleyen ciltlerde daha da geliş- 
tirmiş ve detaylandırmıştır. Ancak bazı hükümlerin hikme- 
ti için ilk ciltte verdiği bilgilerle yetinirken, diğer ciltlerde 
burada ele almadığı bazı hükümlerin hikmetini ele almıştır. 


D) Teşrii Hikmetini Ele Aldığı Konular 


Bilmen, Büyük İslâm İlmihali adlı eserinde, başlıca 
ibadetlerin teşr hikmetine yer vermiştir. Hukük-ı İslâ- 
miyye adlı eserinde ise, ibâdât konularının teşrii hikmetine 
icmâlen yine yer vermiştir. Fakat bu eserinde esas olarak 
muâmelâtın teşrii hikmetini anlatmıştır. Onun teşrii hikme- 
tine yer verdiği başlıca hükümler ve konular şunlardır: 


28 bk. Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, İstanbul, ts., 1/203 vd. 
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İtikadi hükümler, temizlik, abdest, namaz, oruç, itikâf, 
hac, zekât, kurban, kefâretler ve cihad gibi ibadet konuları, 
kısas, içki cezası (hadd-i şürb), zina cezası, namusa iftira 
(hadd-i kazf) cezası, hırsızlık cezası, evlenme (münâkehât), 
boşanma (müfârekât), köle âzadı, avlanma ve hayvan bo- 
gazlama (ıstıyâd ve zebh), alışveriş (mübâyaât), kira akdi 
(icâre), şirket, tarım ortaklığı (müzâraa), bağ-bahçe ortaklı- 
ğı (müsâkât), suların taksimi (hakk-ı şirb), vekâlet, kefalet, 
havale, emanet, hibe, vasiyet, vakıf, yargılama (kazâ), da- 
valaşma (muhâsemât), şehadet, sulh yapma (musâlaha) ve 
miras hukuku. Bu ana konuların teşrii hikmeti yanında alt 
başlıklarında yer alan bazı ayrıntılı hükümlerin de hikmet- 
lerine yer verilmektedir. Mesela, nikâh konusunda nikâhın 
genel olarak teşrii hikmeti ifade edildikten sonra mehrin, 
nafakanın, taaddüd-i zevcâtın, talâkın, liânın, zıhârın, ilâ- 
nın teşrii hikmeti de ayrı ayrı ele alınmaktadır. Bunların 
yanında, daha alt başlıklar sayılan, nesep hısımlarıyla, bir- 
birlerinin mahremi olan iki kadınla aynı anda evlenme ve 
müşriklerle evlenme yasağının ve Ehl-i kitap kadınlarıyla 
evlenme serbestisinin hikmetini ele almaktadır. Hanımını 
üç defa boşayan kimsenin tekrar onunla evlenebilmesi için 
şer'i hullenin (tahlil) gerekli oluşunun hikmeti, hakem tayin 
etmenin, bazı illetlerden dolayı tefrike hükmetmenin, nese- 
bin ve hidânenin hikmeti üzerinde de ayrı ayrı durmaktadır. 


II. Ömer Nasuhi Bilmen’e Göre Hikmet-i Teşri' 
İlminin Lüzumu ve Esas Kaynağı” 


Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi adlı eserinde hikmet-i teş- 
ri ilminin mahiyeti ve lüzumu üzerinde durur ve bu ilmin 
birinci kaynağı olarak gördüğü Kur'ân-ı Kerim'den bazı 


29 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, V50-53. 
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örnekler verir. Onun bu konudaki değerlendirmeleri ve 
verdiği örnekler şöyledir: 


“Bilinmektedir ki kendisine ibadet ettiğimiz yüce Rabbi- 
miz, her şeyi bilen ve yaptığı her şeyi yerli yerince ve hikmet- 
le yapandır. O, insanları bir hikmetten ötürü yaratmış, kendi- 
lerini bir kısım ibadetlerle, vecibelerle mükellef tutulmuştur. 


Şu da mâlumdur ki yüce yaratıcımız, kullarının iba- 
detlerine, taatlerine muhtaç değildir. Ancak bu vazifeleri 
sadece kullarının menfaatleri için sorumluluklarına (uhde) 
yöneltmiştir. 


Aslında mükellef olduğumuz herhangi dini bir vazife- 
mizi incelersek bunların hiçbirini boş ve gayesiz göreme- 
yiz. Belki her birinin dünyevi, uhrevi birçok faydaları ve 
maslahatları içermiş olduğunu görürüz. 


İşte bu faydalar ve bu maslahatlar, o vazifelerin teşri" 
buyrulmasındaki yüksek hikmetler cümlesindendir. 


Kur'ân-ı Mübin, bu hikmetlerin bir kısmını açıkça 
bildiriyor, bir kısmına da delalet yoluyla işaret buyuruyor. 
Kur'ân-ı Kerim'in bu husustaki kudsi beyanlarından ilham 


alan bir kısım İslâm âlimleri ise “hikmet-i teşri*” adıyla bir 
ilim tedvin etmişlerdir. 


Binaenaleyh bu ilmin birinci kaynağı da yine Kur'ân-ı 
Azimüşşan olur. 


Birkaç misal: 


1. Hak Teâlâ, insanlara birçok peygamberler gönder- 
miştir. Acaba bunları göndermekteki hikmet nedir? İşte bu 
hikmeti şu âyet-i kerimesi bildiriyor: 
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e b > g A A r sol» z v»4Z A4 

I ip İİ İEÜ ÖZ Mİ a dağ la a) 
A # pa Wa 12 

Z r » 35 Kili aa 


“(Yerine göre) müjdeleyici ve sakındırıcı olarak pey- 
gamberler gönderdik ki insanların peygamberlerden sonra 
Allah'a karşı bir bahaneleri olmasın! Allah izzet ve hikmet 
sahibidir.”9 


Şöyle ki: Bu âyette, peygamberlerin müjdelemek ve kor- 
kutmak hikmetine dayalı olarak gönderildiklerine, “mübeş- 
şirin” ve “münzirin” kelimeleriyle işaret buyurulmuştur. İn- 
sanların ahirette, “Yâ Rabbi! Biz gafil idik, bizi irşad edecek 
bir kimse yok idi, bu sebeple biz cehalet içinde kaldık, seni 
bilemedik, vazifelerimizi anlayıp yapamadık” diye mazeret 
tarzında söz söyleyebilmelerine imkân bırakmamak hikmeti- 
ne dayalı olarak gönderilmiş oldukları da “... insanlar için ol- 
masın diye...” nazme-ı şerifi ile açıkça beyan buyrulmaktadır. 


2. Müslümanların Allah Teâlâ'ya ve Peygamber Efen- 
dimiz'e itaat etmeleri, çekişmelerden ve münakaşalardan 
kaçınmaları, kalben birlik olmaları gerekir. Acaba ne için? 
İşte bunun hikmetini Kur'ân-ı Kerim şöyle bildiriyor: 


Çı Pr İs 2 47472 0 af Arr A 3 Te 
S cat g peri laU Yo a yg l sabi) 
E 4 pp 5 > o Dd 


“Allah ve Resülü'ne itaat edin, birbirinizle çekişme- 
yin; sonra korkuya kapılırsınız da kuvvetiniz gider. Bir de 
sabredin. Çünkü Allah sabredenlerle beraberdir”! 


30 Nisâ 4/165. 
31 Enfâl 8/46. 
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Evet... Hak Teâlâ'ya ve Hz. Peygamber'e itaat edil- 
memesi, çekişmelere ve münakaşalara meydan verilmesi; 
müslümanların perişan olmalarına, devletten ve nimetten 
mahrum kalmalarına yol açar. İşte böyle elim bir âkıbete uğ- 
ramamaları hikmetine dayanarak müslümanlar, itaatle, mü- 
nazaaları ve çekişmeleri terk ile mükellef olmuşlardır. Arala- 
rındaki birlik, kardeşlik ancak bu suretle tecelli eder. Ayakta 
kalmalarını ve varlıklarını ancak bu sayede temin edebilirler. 


3. Bilinmektedir ki namaz, pek kutsal bir farizadır. Bu- 
nun farziyeti hakkında çok sayıda âyet vardır. Acaba bunun 
bu kadar önemli bir fariza olmasının hikmeti nedir? İşte bu 
hikmet, şu âyet-i kerimede bildirilmektedir: 


ALA 


WRA EİN ÇİŞ SİN İİ esi GB 
URAR a G i i diz İİ ùl 25355 pen GEĞİN 


“(Resülüm!) Sana vahyedilen kitabı oku ve namazı kıl. 
Muhakkak ki namaz, hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar. 
Allah'ı anmak elbette (ibadetlerin) en büyüğüdür. Allah 


yaptıklarınızı bilir.” 


Evet... Namaz, Allah Teâlâ'nın anılmasını içermekte- 
dir. Şartları çerçevesinde kılınan bir namaz, sahibini çirkin- 
liklerden, aklın ve sağduyunun kabul etmediği şeylerden 
ve kötülüklerden engeller, gafletten uyandırır, Yaratıcısına 
yönlendirir. Aşağılık düşüncelerden ve duygulardan kurta- 
rır, sağlam ve nurani bir imana erdirir. 


4. Oruç da çok mühim bir farizadır. Biz acaba neden 
bir süre aç ve susuz durmakla mükellef bulunuyoruz? İşte 
bunun hikmetini şu âyet-i celile gösteriyor: 


32 Ankebüt 29/45. 
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“Ey iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş üm- 
metlere farz kılındığı gibi size de farz kılındı. Umulur ki 


korunursunuz. ”? 


Demek ki oruç tutmaktaki başlıca hikmet, takvaya 
ulaşmak, kalplerimizde incelme, merhamet ve Allah kor- 
kusu gibi yüksek duyguların tecellisini temin etmek imiş. 


5. Hac da çok mühim bir farizadır. Şartlarını taşıyan 
her müslüman, ömründe bir kere Mekke-i Mükerreme'ye 
giderek Beytullah'ı ziyaretle ve Arafat'ta vakfe yapmak- 
la mükelleftir. Acaba bu farizada ne gibi hikmetler vardır? 
İşte şu âyet-i kerime bu hikmetleri dile getirmektedir: 


İğ le İİ e diğ iy yÓ ói 
$a ç 3 
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“İnsanlar arasında haccı ilan et ki gerek yaya olarak, 
gerekse nice uzak yoldan gelen yorgun argın develer üze- 


rinde sana gelsinler.” 


Evet... Şüphe yok ki hac farizası neticesinde dünyevi 
ve uhrevi birçok faydalar elde edilmiş olur. Bu sayede 
farklı ırklara, muhitlere mensup birçok müslüman belirli 
bir zamanda, mukaddes bir mekânda toplanır, Hak Teâlâ'yı 
bir arada tesbih ve tehlil ederler; aralarında bir tanışma 
meydana gelir. Muazzam İslâm ailesinin üyeleri, birbirinin 


33 Bakara 2/183. 
34 Hac 22/27. 
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halinden haberdar olur. Bu vesileyle de İslâm birliğini gös- 
termiş olurlar. 


Bununla beraber hac vazifesi, seyahatten beklenilen ah- 
lâki ve ekonomik faydaları da fazlasıyla sağlar. Bu sebeple 
birçok fakir ve güçsüz kimseye yardım da yapılmış olur. 


Pertev Paşa bir makalesinde, Mösyö Mishar?'ın, Müsâ- 
mere-i Konstantiniyye adlı Fransızca kitabında hac fari- 
zasını değerlendirip incelerken şöyle dediğini yazmıştır: 
“Eğer bundan hakkıyla istifade olunursa dünya tek bir hü- 
kümet olur.” 


İntişâr-ı İslâm Tarihi müellifi İngiliz T.W. Arnold da 
haccın menfaatlerini saydığı sırada diyor ki: “Müminlerin 
düşünceleri üzerinde bir ortak hayat duygusu ve dini bağ 
dairesinde bir kardeşlik etkisi meydana getirmek için hiçbir 
din ihyacısı bundan daha iyi bir tedbir tasavvur edemezdi.” 


6. Zekât, bir mali ibadettir. Birçok âyette namazla birlik- 
te emrolunmuştur. O halde bu önemli farizanın dini hikmeti 
acaba nedir? İşte bu hikmeti şu âyet beyan buyurmaktadır: 


o oj- ir o2 “las j rü 
İL ele Jas e çe ye Ta ley 
gli üre ik E çi Bk Mi 
“Onların mallarından sadaka al; bununla onları (gü- 
nahlardan) temizlersin, onları arıtıp yüceltirsin. Ve onlar 


için dua et. Çünkü senin duan onlar için sükûnettir (onları 
yatıştırır). Allah işitendir, bilendir. ”5 


Evet... Zekât, temizlenmeye, feyiz ve berekete vesile- 
dir. Sahibinin kalbini temizlemeye ve ruhunu arındırmaya 
hizmet eder. Temiz yürekli bir kimse ise herkes hakkında 


35 Tevbe 9/103. 
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faydalı ve iyilik dileyen bir insan demektir. İyilik dileyen 
insanlar ise herkes tarafından sevilir. Demek ki zekât, top- 
lum fertleri arasında iyi dilekli olma duygusu besliyor, 
sevgi ve dostluk doğuruyor, sonuç olarak da toplumun ah- 
lâk bozukluğundan temizlenmesini, anarşik durumlardan 
uzaklaşmasını sağlıyor. 


7. Cihad da İslâm dininde bir vazifedir. Acaba bunun 
emredilmesindeki hikmet nedir? Bunu şu âyet-i celile ha- 
ber veriyor: 


esli, işçi $s w e Ül. Gİ 4, Gİ 024 
ob | S1 OG AS NİN OZ b Sİ YE şaşı 
Kİ >< 1» or jer -ù 
Ko wl 
JER oe > 
“Fitne ortadan kalkıncaya ve din tamamen Allah'ın 
oluncaya kadar onlarla savaşın! (İnkâra) son verirlerse 


şüphesiz ki Allah onların yaptıklarını çok iyi görür.” 


Evet...Cihadın emredilmesindeki başlıca hikmet, İs- 
lâm'ın varlığını savunmak, fitnenin şer ve fesadın ortadan 
kalkmasını temin etmektir. Gerçek bir dinin insanlar ara- 
sında yayılmasına ve bu sayede insanlığın hidayet ve saa- 
dete kavuşmasına hizmettir. Yoksa cihad, dünya için bey- 
hude yere kan dökmek ve başkalarının yurtlarını ellerinden 
almak için değildir. 


8. Müslümanlık'ta öğüt vermek, iyiliği emretmek ve 
kötülükten sakındırmak da çok önemli bir görevdir. Hele 
günahkâr olmaya devam edip duran kimselere içlerinden 
birtakım salih zatların vaaz ve nasihatte bulunmaları ise 
pek gereklidir. Acaba bunun hikmeti nedir? İşte bu hikmet, 
şu âyet-i celileden pek güzel anlaşılmaktadır: 


36 Enfâl 8/39. 
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“İçlerinden bir topluluk, “Allah'ın helâk edeceği yahut 

şiddetli bir şekilde azap edeceği bir kavme ne diye öğüt ve- 

riyorsunuz?' dedi. (Öğüt verenler) dediler ki: “Rabbinize 

mazeret beyan edelim diye bir de sakınırlar ümidiyle (öğüt 
veriyoruz). 37 


Evet... Yahudilerden bir grup, sahilde yaşıyorlardı. 
Bunlar cumartesi gününün kendilerine mahsus olan saygın- 
lığını ihlal ediyor ve kötülüklere cüret edip duruyorlardı. 
İçlerinden bazı salih zatlar da bunlara öğüt vermeye devam 
ediyorlardı. “Allah Teâlâ'nın helâk veya azap edeceği bu 
isyankâr kavme neden vaaz edip duruyorsunuz?” diyenler 
olmuştu. O salih zatlar da, “Rabbimiz'e karşı bir mazeret 
olsun diye vaaz ediyoruz, bununla beraber umulur ki onlar 
bununla uyanırlar, Allah'tan korkarlar, şu hak ettikleri acık- 
lı sonuçtan kurtulurlar” demişlerdi. İşte başarı ve kurtuluşa 
aday olan da bu vaaz eden zatlardı. Nitekim diğer bir âyet-i 
kerime de bunu dile getirmektedir.” 


HI. Dini Hükümlerin Sebepleri ve Teşrii 
Hikmetleri 


A) Gerçek Bir Dinin Vasıfları ve Yararları 


Bilmen'e göre gerçek bir din insanların maslahatını ve 
yararını sağlayacak hikmetli hükümler getirir. Onun her bir 
hükmünde birçok hikmet vardır. Onun, bu konudaki görüş 
ve değerlendirmeleri şöyledir: 


37 A'râf 7/164. 
38 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, V50-53. 
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B) Gerçek Dinin Vasıfları 


Gerçek bir dinin belirgin vasıfları, kendini diğer din- 
lerden seçkin kılan özel nitelikleri pek çoktur. Özetle diye- 
biliriz ki gerçek din insanlara yalnız bir Allah'ın varlığını 
bildirir, yalnız bir Allah'a ibadet edilmesini emreder, bütün 
kâinatın Allah'tan başka yaratıcısı bulunmadığını haber 
verir. Bütün peygamberlere ve bütün semavi kitaplara ay- 
rım yapmaksızın inanılmasını ister. Sonsuz olan bir ahiret 
hayatının varlığını anlatır. İnsanları bir düzen içinde birleş- 
tirir ve aralarında bir kardeşlik meydana getirir. İnsanların 
yaratılışında eşitlik bulunduğunu gösterir. Allah katında 
üstünlüğün takva ve güzel ahlâkla olduğunu öğütler. Her 
yönü ile akla ve hikmete uygun bulunur, insanların kurtu- 
luşuna ve mutluluğuna vesile olur. İşte bütün bu niteliklere 
sahip olan din, bugün yeryüzünde var olan ve kıyamete ka- 
dar devam edecek olan yalnız İslâm dinidir. 


C) Gerçek Dinin Yararları 


Hak dinin yararlarına gelince: Bu yararlar çoktur ve 
pek önemlidir. Böyle bir din sayesinde insanların kazana- 
cakları yararları ve mutlu halleri anlatmaya hiçbir kalem 
yeterli değildir. Şu kadarını bildirelim ki insan hak bir 
din sayesinde ne için yaratıldığını öğrenir, kendisini ya- 
ratıp büyüten, sayısız nimetlere eriştiren mukaddes kutsal 
mâbudunu tanır. Allah'ın seçkin kulları olan peygamberle- 
rin varlığına inanır ve onların güzel huyları ile hayatını ay- 
dınlatmaya çalışır. Böylece insanlığa yaraşır bir hayat sürer 
ve ölünce de sonsuz bir mutluluğa kavuşur. 


Şunu da arzedelim ki gerçek bir din, insana güç verir, 
onu hayata hazırlar, onu en düşünceli ve en üzüntülü gün- 
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lerinde teselli eder. Böylece insanın gelecekteki hayatını 
korumuş olur. 


Düşününce şu gerçeği anlarız: İnsan bu dünya hayatın- 
da yaratıklardan bir yaratıktır. İnsan bu âlemdeki yaratıkla- 
rın yanında bir zerre miktarıdır. Birçok ihtiyaçlar içinde çır- 
pınmaktadır. Mevcut âlemin birtakım kuvvetleri karşısında 
pek aciz bir durumdadır. Sonra da daha açılmadan solan 
çiçekler gibi bütün varlığını kaybederek ölüp gitmektedir. 
O halde insanlık sadece bu ölümlü hayattan ibaret olsa, in- 
sanlar kadar durumlarına acınacak bir yaratık olamazdı. 


O halde, bu maddi ve ölümlü hayat bakımından insa- 
nın yaşantısı tam bir huzur ve bahtiyarlık içinde olamaz. 
Fakat diğer bir yönden insan çok bahtiyar ve pek mutludur. 
Çünkü gerçek dine sarıldıkça, insan kalben huzur içinde 
olur. Sonsuz bir mutluluğa erişme hazırlığındadır. Bu ge- 
çici hayatın sona ermesi, kendisini hiçbir tasaya düşürmez. 
Böyle bir insan, ebedi bir varlığın kendisini rahmeti ile ko- 
ruyacağından emindir. Hiçbir zaman kaybolmayacak olan 
bir hayata kavuşmakla mutlu olacağına inanmıştır. 


İşte bütün bunlar, gerçek bir dinin insanlık âlemine ka- 
zandıracağı yararların bir kısmıdır. İnsan, ancak böyle bir 
din sayesinde hayatını kanaat üzere düzenler, büyük yara- 
tıcısına seve seve ibadette bulunur, hakları gözetir, ebedi 
olan cennet mükâfatına kavuşma isteği ile dindaşlarına ve 
bütün insanların hidayete ermelerine hizmet etmek ister. 
Böylece cemiyetin çok kıymetli bir organı olur. 


Sonuç: İnsanlığa bu yüksek ruhu veren, bu güzel yaşa- 
yış şeklini öğreten, gerçek dinden başkası olamaz.” 


39 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, İstanbul, ts., s. 6-7. 
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D) İslâm Dininin Evrenselliği ve Mutlu Sonuçlara 
Ulaştırması 


İslâm dini, hak dinlerin en sonu ve en mükemmelidir. 
Bu kutsal din, yalnız bir millete ve bir zamana özgü değil- 
dir. Bütün insanlara kıyamete kadar gerekli olan Allah'ın 
tabii dinidir. İnsanların yaratılışlarına ve yaşayışlarına ta- 
mamıyla uygundur. Bu yüce din, bir kurtuluş ve selâmete 
eriş yoludur, mutluluk kaynağıdır. Allah Teâlâ'nın razı ol- 
duğu dindir. Cenâb-ı Hak şöyle buyurmuştur: (te 01 ój 
LEY 5l), “Allah katında din İslâm'dır.” 


İslâmiyet'in ortaya çıkışından önce, bütün yeryüzü ce- 
halet karanlığı içinde kalmıştır. Hak dinler, sönmüş, ilâhi 
ilim ve irfan güneşi batmış, ufukları karanlıklar kaplamış- 
tı. İnsanlar yalnız kendi hırsları uğrunda çalışıyor, çırpı- 
nıyor ve çarpışıyordu. Birbirlerini esir ediyorlardı. Arap 
yarımadasının halkı ise büsbütün cehalet içinde kalmıştı. 
İnsanlar kendi elleriyle yaptıkları putlara tapıyorlardı. Bu 
davranışları onları utandırmıyordu. Kız çocuklarını canlı 
canlı toprağa gömüyorlardı. Bundan da hiçbir üzüntü duy- 
muyorlardı. Bayağılık içinde başka milletlerin hâkimiyeti 
altında yaşıyorlardı ve bundan da bir tasaları yoktu. Netice 
olarak güzel inançtan, iyi ahlâktan, yararlı işlerden ve yüce 
duygulardan hiçbir eser kalmamıştı. 


Fakat İslâm güneşi doğmaya başlayınca, yeryüzünün 
birçok yeri hemen aydınlanmaya başladı. İnsanlık âlemi 
haktan, adaletten, eşitlikten ve kardeşlikten haberdar oldu. 
Putlara tapan, insanların ayaklarına kapanan başlar, yalnız 
noksanlıklardan beri olan bir Allah'a secde etmeye başla- 
dı. Ruhlar yükseldi, diller yüce Allah'ı anmakla bezendi. 
Gözler, yüce yaratıcımızın güzel eserlerini seyretmekten 
meydana gelen uyanıklık nurları içinde kaldı. 


40 Âl-i İmrân 3/19. 
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Sonuç olarak; İslâm dini sayesinde gerçek bir medeni- 
yet, sağduyulu insaniyet, yararlı bir ilerleme ve çok mutlu 
bir devrim oldu. İnsanlık âlemi bu mukaddes dine sarıldık- 
ça şüphesiz daima yükselecektir." 


IV. Bilmen'e Göre İslâmiyet'te Hikmetin Yeri 


Bilmen’e göre İslâmiyet hikmete büyük önem vermiş- 
tir. Âyet ve hadisler müslümanların ilim ve hikmetin peşine 
düşmesini teşvik etmiştir. Kâinatın sırlarını keşfetmek an- 
cak ilim ve hikmetle mümkün olur. Ancak insanlar ilim ve 
hikmetten ne kadar nasiplenirlerse nasiplensinler yine de 
ilâhi kudretin ve onun kâinatta meydana getirdiği eserlerin 
sırlarını tam olarak keşfedemezler. Akıl bir yere kadar gi- 
der ondan sonra yüce yaratıcıya teslim olmak durumunda 
kalır. İslâm filozofları ile diğer filozoflar arasındaki fark 
da esasen buradan kaynaklanır. Zira İslâm filozofları aklın 
sınırlı olduğunu bilir, onun sınırını zorlamaz ve aklın idrak 
edemediği alanlarda vahye teslim olurlar. Diğerleri ise her 
şeyin akılla anlaşılabileceği vehmine kapılarak, akla son- 
suz bir güç yüklerler ve daima tefekkürü teşvik ederler. 


Beyânülhak gazetesinde yazmış olduğu “Hikmet-i İs- 
lâmiyye” adlı bir makalesinde Bilmen, bu hususları şu şe- 
kilde dile getirir: 


İslâmiyet, insan toplumunun her türlü maddi ve mane- 
vi gelişimini üstlenmiş olduğundan, her türlü ilim ve fen- 
nin tahsilini emretmiş, insanlığın fikri ilerlemelerini temin 
etmek için... kâinatın mütalaasını tavsiye etmekten geri 
durmamıştır. 


Özetle, hikmet ilmi vasıtasıyla eşyanın hakikatini 
bilmek kolay olacağından şâri'-i mübin, bu yüce ilim ile 


41 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 7-8. 
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zatını süsleyenlerin kıymetini, “Kime hikmet verilirse...” 
nazmr-ı şerifi ile yüceltmiştir. 


Peygamber Efendimiz de, “Hikmet, müminin yitik ma- 
lıdır, onu nerede bulursa almaya daha hak sahibidir” ne- 
bevi emri ile ümmetlerini hikmete teşvikte bulunmuşlardır. 


Ebü Osman el-Mağribi der ki: “Hikmet ilâhi bir nurdur 
ki ilham ile vesvesenin arasını ayırt eder.” 


İşte kâinat kitabını mütalaa etme ve Cenâb-ı Hakk'ın 
eşsiz eserlerini araştırma hususunda en büyük rehber ilim 
ve hikmettir. 


Seyyid Şerif hikmet ilmini şöyle tarif etmiştir: “Hık- 
met ilmi, insan gücünün yettiği ölçüde varlıktaki yerine 
uygun olarak eşyanın hakikatinden bahseden bir ilimdir.” 
Evet hikmet ilmi, kâinatın alt ve üst kısımlarından bahse- 
der, gücü dahilinde insanı varlıkların hakikatinden haber- 
dar eder. Hatta bütün varlıkları yoktan var eden yüce yaratı- 
cının ilâhlığından bahsedecek kadar yücelik gösterir. Buna 
göre hikmet ilâhiyat (dini konular) ile diğer varlıklardan 
bahseden bir ilimdir denilebilir. Diğer varlıklardan maksat, 
matematik, tabiat, ruh ve ahlâk gibi şeylerden ibarettir. 


İlâhiyat hususunda filozofların şeriat ehline nispet- 
le pek aşağı bir mertebede kaldıklarını açıklamaya gerek 
yoktur. Ancak Fârâbi, İbn Sinâ, Fahreddin-i Râzi gibi İslâm 
filozofları nurlu şeriat sayesinde en yüksek mertebesine çı- 
kararak hakiki felsefeyi meydana getirmişlerdir. 


Sonuç olarak, hikmetin ilâhiyata ait kısmını tam olarak 
ve derinlemesine tetkik etmek insanlık için mümkün değil- 


42 Bakara 2/269. 
43 Tirmizi, İlim 19; İbn Mâce, Zühd, 17. 
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dir. İlim ve fen ne kadar ilerlerse ilerlesin ve insana ait fi- 
kirler ne kadar aydınlanırsa aydınlansın yine de insanların 
ilâhi hakikatleri tam anlamıyla anlamaktan aciz kalacakları 
zorunludur.” 


V. Bilmen'e Göre Maslahatların Türleri ve 
Hükümleri 


Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye adlı eserinin birinci cildi- 
nin “Fıkıh Usulü” bölümünde maslahat üzerinde durur ve 
şunları kaydeder: 


Maslahat, yararlı olana ve hayra vesile olan şeydir. Zıddı 
“mefsedet”tir. 


İslâm dini ve hukuku, esasen maslahatları dikkate al- 
mış, yüksek hükümlerini maslahata göre oluşturmuştur. 
Bir maslahatın dinen makbul ve muteber olması için başlı- 
ca dört şart vardır: 


Birincisi: Bir şeyin, bir hususta maslahat teşkil ettiği 
kesin olarak bilinmelidir. İhtimal yeterli değildir. 


İkincisi: Bir şeyin muteber bir maslahat sayılabilmesi 
için genel (umumi) olması gerekir. Şahsi ve özel menfaat- 
ler ve maslahatlar hükme dayanak olamaz. 


Üçüncüsü: Bir şey hakkındaki maslahat, mefsedet ta- 
şımamalı veya var olduğu düşünülen mefsedete baskın bu- 
lunmalıdır. Aksi takdirde mefsedeti defetmek için maslahat 
terkedilir. Nitekim, “Def'-i mefsedet, celb-i menâfi'den 
evlâdır” (Mecelle, md. 30) kaidesi mâlumdur. 


44 Bilmen, “Hikmet-i İslâmiyye”, Beyânülhak, c. VII, sy. 157, yıl: 5 (1330), 
s. 2778-2779. 


41 


Dördüncüsü: Maslahat olduğu anlaşılan şey ile hüküm 
verilebileceğine şer'i naslardan birinin genel veya özel şe- 
kilde işareti bulunmalıdır. Nasların reddettiği bir şey ise bir 
muteber maslahat olamaz. 


İşte bu dört şartı taşıyan bir maslahat muteber bir mas- 
lahattır. Onunla amel olunabilir. Böyle bir maslahat, mahi- 
yetine ve bağlayıcılık derecesine göre farklı türlere ayrılır. 
Nitekim “Raiyye üzerinde tasarruf, maslahata menüttur” 
(Mecelle, md. 58)” kaidesi de maslahatların dikkate alına- 
cağını göstermektedir. 


Maslahatlar, dini maslahat ve dünyevi maslahat kısım- 
larına ayrıldığı gibi, muteber maslahat, mürsel maslahat ve 
merdut maslahat kısımlarına da ayrılır. Diğer bir değerlen- 
dirmeye göre ise maslahatlar, zaruri maslahat, hâci masla- 
hat ve tahsini maslahat kısımlarına ayrılmıştır. 


Dini maslahat; zihni hurafelerden, bâtıl fikirlerden 
kurtaran; fikri geliştirme, nefsi arındırma, ahlâkı temizle- 
yip terbiye ederek, ruhu güzel inançlar ve güzel ameller ile 
süsleme ve tamamlamaktır. Bu gayeye ulaşmak için varlı- 
ğına gerek görülen şeyler birer dini maslahat demektir. 


Dünyevi maslahat; dünya işlerinin düzenli olmasını 
temine hizmet eden, birtakım zararlı şeylerin meydana gel- 
mesine engel olan, sosyal hayatın refah ve saadetine vesile 
olan herhangi bir şeydir. 


Muteber maslahat; yüce şeriatın bir hükmü vazetme 
sabit kılma hususunda dikkat ettiği illet ve maslahattır. Me- 
sela: Yüce kanun koyucu, aklın, malın, şerefin ve namusun 
korunması için şarabı haram kılmıştır. Aynı maslahat, diğer 
sarhoş edicilerin haram kılınmasında da vardır. Dolayısıyla 


45 Halk üzerinde yapılacak tasarrufun geçerli olması, o şeyin halkın mas- 
lahatına ve yararına olmasına bağlıdır. 
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diğer sarhoş edicilerin haram olması da bir muteber mas- 
lahat gereğidir. 


Fakihlerin çoğunluğuna göre, muteber maslahat, celi 
(açık) kıyasa ait ve onunla alakalıdır. Çünkü celi kıyas, mu- 
teber maslahat ile delil getirmenin bazı türlerini kapsar. 


Bir maslahatın muteber olması için ona şer'i deliller- 
den birinin, külli veya cüz'i bir şekilde delalet etmelidir. 
Böyle bir maslahat ise bütün müctehidlerce makbuldür. 
Hatta kıyası kabul etmeyen Zâhiriyye fakihleri de bunu ka- 
bul etmişlerdir. 


Mürsel maslahat; yüce şeriat tarafından itibar edildiği 
veya iptal ve ilga edildiği bilinmeyen maslahattır. Mesela, 
hırsızlıktan sanık olan bir şahsın cürmünü itiraf etmesi için 
dövülmesi bir mürsel maslahat meselesidir. 


Mürsel maslahatın hükme dayanak olup olmaması hu- 
susunda müctehidlerin ihtilafı vardır. İmam Mâlik'e göre 
mürsel maslahat da kıyas gibi şer'i bir delildir. Ancak Mâ- 
likiler?den bir kısmı bunu kabul etmemektedirler. 


Bu maslahatın hükme dayanak olmasını Hanefi ve Şâ- 
fiî fukahası da kabul etmemişlerdir. 


Usul âlimlerinden bir kısmı diyor ki: Mürsel maslahat, 
ibadetlerde ihticâca salih bir delil değildir. Çünkü ibadetler, 
şâri'-i mübinin hakkı olduğundan onlarda maslahat ciheti 
dikkate alınamaz. Fakat bu maslahat, halk arasında câri olan 
akidlerde, muamelelerde delil getirmeye elverişli bir şer'i 
hüccet olabilir. Zira bunlarda insanların maslahat ve ihtiyacı- 
nı nazara almak lazımdır. Hatta deniliyor ki Hanefi fakihleri, 
bu gibi maslahatlarla delil getirmeye “istihsan” adını vermiş- 
lerdir. Çünkü istihsan, kıyası bırakarak insanlara daha uygun 
olanı tercih etmekten ibarettir. Ancak bu istihsandan maksat, 
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bir gizli kıyastır veya kıyasa muhalif olan herhangi bir delil 
demektir. Buna göre bu, bir mürsel maslahat değil, muteber 
bir maslahat ve bir zaruri maslahat meselesi olmalıdır. 


Mürsel maslahatı savunanlardan bazıları, bu ad altında 
muteber olmayan (iptal edilmiş) maslahatları, sırf şahsi bir 
menfaat düşüncesiyle geçerli kılmaya cüret etmiş olabilir- 
ler. Bu hususta dikkatli olmak gerekir. 


Muteber olmayan maslahat; şer'-i şerifin kabul et- 
meyip iptal ettiği maslahattır. Şer'i hükümlere aykırı olan 
herhangi maslahat, aslında bir maslahat değil, bir mefse- 
dettir. Sığ bir bakışla değil, dakik bir nazarla düşünülürse 
bu hakikat ortaya çıkar. 


Mesela, ramazan-ı şerif orucunu kasten ve mazeretsiz 
bozan kimseye kefâret olarak evvela köle âzat etmek ge- 
rekir. Buna gücü yetmezse peşpeşe iki ay veya altmış gün 
oruç tutmak icap eder, buna da gücü yetmeyince altmış fa- 
kiri yedirmesi gerekir. 


Vaktiyle Endülüs hükümdarlarından Abdurrahman 
Murtaza böyle bir harekette bulunmuş, fukahadan Yahya 
b. Yahya da bir hükümdar için bir köle veya câriye âzat 
etmek güç gelmeyeceğini ve binaenaleyh caydırmak (zecr) 
için onun hakkında iki ay oruç tutmanın maslahata uygun 
olacağını dikkate alarak böyle iki ay oruçla kefârette bu- 
lunmasına fetva vermiştir. İşte bu, nassa karşı maslahat ile 
amel demektir ki asla câiz görülemez. Şöyle ki: Evvela bu 
fetva, oruç kefâreti hakkındaki açık (sarih) nassa aykırıdır. 
Bu hususta olması düşünülen maslahatın geçersiz oldu- 
ğuna Kur'an nassı delalet etmektedir. Artık bu, hakiki bir 
maslahat sayılamaz. İkinci olarak, her şeyi hikmetle yapan 
kanun koyucunun (şâri') kefâretle hedeflediği hikmet ve 
maslahat, yalnız bir caydırma durumu mudur? Bunda insa- 
niyete daha faydalı, daha büyük bir maslahat yok mudur? 
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Bir köleyi bu vesile ile âzat edip hürriyetine kavuşturmak, 
onu ihya etmek ve bütün insaniyete hizmet etmek demek- 
tir. Artık şüphe yok ki bundaki maslahat, bir şahsın orucu- 
nu bozmaktan caydırılmasındaki maslahattan daha büyük- 
tür. Binaenaleyh yalnız bir caydırma maslahatına dayalı 
olarak verilen fetva; hem nassa aykırı hem de daha büyük 
bir maslahatı kaçıracağından doğru olamaz. 


Üçüncü olarak, her şeyi hakkıyla bilen kanun koyucu, 
hâşâ gafil midir ki insan tabakalarının durumlarına göre 
hüküm vaz‘ ve tayin etmemiş olsun? Eğer kefâretle yalnız 
caydırma maslahatı kastedilmiş olsaydı, köle âzat etmek- 
le caymış olamayacak bir halde bulunanların kefâretlerini 
oruç tutmakla yapmalarını emrederdi. 


Dördüncü olarak nas varken böyle bir ictihada kalkı- 
şılırsa artık nasların ne kıymeti kalır? Artık, “4//ah'ın in- 
dirdikleriyle kim hükmetmezse onlar zalimlerin tâ kendi- 
leridir... “© şeklindeki tehdit içeren hitap kimlere yönelik 
olur? Birçok kimse, kendi muhakemelerine mağlup olarak 
maslahatı, şer-i şerifin vaz‘ ve tayin ettiği ahkâmın hari- 
cinde görmez mi? Bunun neticesinde de bu ahkâm, karşılı- 
ğı olmayan birer isimden ibaret kalmaz mı? 


Binaenaleyh ya böyle bir fetva verilmemiştir veya bu 
fetva, başka bir muteber maslahata veya başka bir şer'i se- 
bebe dayalı bulunmuştur. Belki de o hükümdarın meşru bir 
mala sahip olmadığı düşünülüp bu bakımdan oruç tutarak 
kefâret borcunu yerine getirmesine fetva verilmiş, fakat 
hükümdarı, eziyet edip bir fitneye sebebiyet verilmemesi 
için caydırma durumu ileri sürülmüştür. 


Sonuç olarak, açık naslara aykırı olduğu düşünülen 
herhangi bir maslahat yine şer'-i şerifin cevaz verdiği bir 


46 Mâide 5/45. 
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zaruret ve bir muteber maslahat mahiyetinde olmadıkça 
amel kaynağı ve dayanağı olamaz. Çünkü yüce şâri', her 
şeyi hakkıyla bilendir, hikmet sahibidir ve halkın maslahat- 
larına devamlı surette yeterli gelmeyecek şeyler ile sürekli 
amel edilmesi için emir vermiş değildir. Zamanın değiş- 
mesi ile değişecek şeylerin hükümlerini ya örf ve âdetin 
cereyanına bırakmış veya onlar hakkında istisnai hükümler 
vazeylemiş veya onların hakkında açık bir hüküm belirle- 
meyip onları müctehidlerin ictihadlarına tâbı kılmıştır. 


Zaruri maslahat: Nefsi, nesli, malı, aklı ve dini ko- 
ruma maslahatıdır. Bu beş şeye “zarüriyyât” ve “mesâlih-i 
zarüriyye” denir. Bu beş maslahatı temin içindir ki İslâm 
şeriatı birçok hükmü kapsayıcı olmuştur. Kısas, hudud, 
tazminat, ta'zirat hükümleri bu cümledendir. 


Molla Fenâri (v. 834/1431) merhumun beyanına göre 
zaruri maslahatlar, her ilâhi dinde, yani her ilâhi şeriatta 
korunması gerekli olan maslahattır. 


Hâci maslahatlar: İnsanların zaruret derecesine var- 
mayan ihtiyaçları dolayısıyla olan maslahattır. Şer'-i şerif, 
bu gibi maslahatlardan dolayı birçok müsaadeyi ihtiva et- 
mektedir. Muâmelât sahasında istisna akdinin, müzaraa ak- 
dinin, birden çok şirket çeşidinin ve bey‘ bil-vefânın câiz 
görülmesi bütün bu maslahattan dolayıdır. 


Tahsini maslahat: Bir zaruret veya ihtiyaçtan dolayı 
olmayıp sırf en güzeli ve en uygun olanı tercih etme kabi- 
linden olan ve bir hükmün var olmasını olmamasına tercih 
eden maslahattır. Bazı hayvanların, bilhassa haşaratın ye- 
nilmesindeki haramlık bu cümledendir. “Pis şeyleri haram 
kıldı...”9 kavl-i şerifi de bu kabil maslahatlara riayet etme- 
nin gerekli olduğuna delalet etmektedir.* 


47 A'râf 7/157. 
48 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V199-203. 
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İKİNCİ BÖLÜM 


BİLMEN'E GÖRE GENEL OLARAK 
ŞER'İ HÜKÜMLERİN SEBEPLERİ ve 
TEŞRİİ HİKMETLERİ 


ŞER'İ HÜKÜMLERİN VAZ“I 


İnanç hükümlerinin, ibadetlerin, cezaların ve muâmelâta 
ait olan şer'i hükümlerin birer sebebi ve birer teşrii hikme- 
ti vardır. Bunlara dair yazılmış müstakil eserler mevcuttur. 
Usul-i fıkıh ilmi de bu sebeplerden ve bu teşrii hikmetlerden 
bahsetmektedir. Özetle, Fenâri merhumun Fusülü "1-Bedâyi' 
adlı eserinde bu hususa dair “Esbâbü?'ş-Şerâyi'” başlıklı özel 
bir bölüm vardır. 


Şöyle ki: Şer'i hükümlerden, meselelerden her birinin 
dayandığı bir sebep vardır. Gerçek şu ki şer'i hükümler 
ancak Allah'ın vâcip kılması ile sabittir. Bunda başkaları- 
nın tesiri yoktur. Fakat bu hükümlerle ilgili olarak Allah'ın 
vâcip kılması, açıktan olabileceği gibi, delalet yoluyla da 
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olabilir. Bu halde biz bu hükümleri şer'i sebeplerin ve de- 
lillerin delaleti ile biliriz. 


Evet, şüphe yok ki şer'i hükümlerin vazedicisi ancak 
Allah Teâlâ'dır. Bu hükümleri görünen birtakım sebeple- 
re bağlamış ve o sebepler üzerine düzenlemiştir. Bu da bir 
ilâhi lutuftur ki mükellefler hakkında kolaylık gösterme 
hikmetine dayanmaktadır. 


Sonuç olarak, sebepler, birer işaret ve alamettir. Bizim 
şer'i hükümleri ve vazifeleri bilmemize ve onları istenen 
vakitlerde eda edebilmemize yardım etmektedirler. Yoksa 
bunlar, o hükümlerde etkin ve onların vâcip olmasını bizzat 
gerekli kılıyor değildirler. 


Sonra bu şer'i hükümlerden her birinin meşruiyetinde 
bir hikmet ve bir maslahat vardır ki bunların bir kısmı açık, 
bir kısmı da bir düşünme neticesinde ortaya çıkar. Daha bir 
kısmını da ancak yüce şârı' bilir. 


Bu sebeplere ve hikmetlere, “esbâb-ı şerâi*””, “hikem-i 
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şerâl'” ve “hikemr-i teşriiyye” adı verilmiştir. 


Bu hikmetler ve maslahatlar da şer'i hükümlerin ken- 
dileri için değil, meşruiyetleri için birer gâi sebep mesabe- 
sinde bulunmaktadırlar. Bunlara kısmen işaret edeceğiz.” 


I. inançla İlgili Hükümlerin Sebepleri ve 
Hikmetleri 


Bilmen'e göre, inançla ilgili hükümlerin sebepleri bi- 
zim varlığımızdır ve bizleri kuşatmakta olup yaratıcımızın 
varlığına şahitlik eden evrenin (mükevvenât) varlığıdır. 


49 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/203. 


48 


Şöyle ki: İtikada vesaireye ait zâhiri sebeplerin bir kıs- 
mı, nas ve icmâ ile sabittir. Mesela, Allah Teâlâ'ya iman 
için, yani O'nun varlığını, birliğini ve diğer sıfatlarını tas- 
dik ve ikrar için, içinde yaşadığımız bu âlemin sonradan 
olması ve öncesinde hiçbir şeyin olmaması bir sebeptir. 
Binaenaleyh o şanı yüce yaratıcıya iman etmek, her akıllı 
kimse için bir vazifedir. Hatta mümeyyiz bir çocuğun bile 
imanı sahihtir. Çünkü bu imanın sebebi olan âfak ve enfüs 
mevcuttur ve kesindir. Bu imanın rükünleri olan tasdik ve 
ikrarda mevcut bulunmuştur. 


Vâkıa bir mümeyyiz çocuk, hakkında henüz teklif bu- 
lunmadığı için iman ile muhatab değildir. Fakat kendisi 
düşünüp değerlendirme yapmaya müstait olduğu için ya- 
pacağı iman şer'an muteberdir. 


İnançla İlgili Hükümlerin Hikmet ve Maslahatı 


İnançlara ait hükümlerin hikmet ve maslahatlarına ge- 
lince; bunlar da hak dini korumak, dünyada da ahirette de 
selâmete ve ebedi saadete nail olmaktır. Dünya hayatın- 
daki selâmet ve saadet şu hadis-i şeriften anlaşılmaktadır: 
“el m gaz e yaa GG 13679 “Şöyle ki: Bir şahıs ve 
bir kavim, kelime-i şehadeti söyleyerek İslâmiyet'i kabul 
etti mi; canı da malı da müslümanlar arasında masum bir 
halde bulunur ve İslâm camiasına dahil olur, müslümanla- 
rın himayesini ve kardeşliğini elde eder. ”” 


Ahiret hayatındaki saadete gelince: Bir mümin, ahiret- 
te cennete girer ve Allah'ı görmeye nail olur. Artık bundan 
yüksek bir saadet mi olur? Bir mümin, dünyadaki bazı gü- 
nahlarından dolayı ahirette azap görse de bu, nisbeten ha- 


50 Buhâri, İ'tisâm, 28; Müslim, İmân, 10; Nesâi, Cihâd, 1. 
51 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 203-204. 
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fiftir ebedi değildir. Ve bazı günahkâr müminler hakkında 
ilâhi affın tecellisi de umulmaktadır. İşte bunlar, bütün güzel 
inançların birer hikmeti ve birer ebedi faydası olmaktadır.”? 


II. İbadetlerin Sebepleri ve Hikmetleri 


İbadetlerin sebeplerine gelince; bunlardan namazların 
sebebi belirli vakitlerdir. Zekâtın sebebi, nisab miktarı mala 
sahip olmaktır. Orucun sebebi, ya ramazan-ı şerif günlerin- 
den herhangi biridir veya ramazan-ı şerif ayına kavuşmak- 
tır. Haccın sebebi, Kâbe-i Muazzama'nın varlığıdır. Vakit 
ise edasının câiz olmasının şartıdır. Güç yetirmek ise eda- 
sının vâcip olmasının şartıdır. Cihadın sebebi de düşmanın 
varlığı, fitnenin, İslâmi hayata kastedilmesinin tahmin edil- 
mesidir. Bunların şeri hikmeti kısmen şunlardır: 


A) Namazın Hikmeti 


Namazın başlıca hikmetleri Allah Teâlâ'ya tâzim, ni- 
metlerine şükür ve ahirette sevaba nail olmaktır. Namaz 
vasıtası ile Hak Teâlâ'ya yönelinerek tâzimler arzedilmiş 
olur. Allah'ın dışındaki şeylerden sözle, fiille, açık ve gizli 
olarak yüz çevrilerek Hakk'a yönelinmiş olur. Namaz, mü- 
minlerin mi'racıdır, bir müminin manevi yakınlığa nail ol- 
ması bu vesile ile mümkün olabilir. Bunun maddi ve sağlık 
yönünden faydaları da bilinmektedir.” 


B) Zekâtın Hikmeti 


Zekâtın şer'i hikmetleri de günahlardan temizlenmek, 
Hak Teâlâ'nın zât-ı akdesine manen yakınlık peyda et- 
mektir. Fakirlerin ihtiyaçlarını azaltmaya çalışmakla onla- 
rın kalplerini hoş tutmak, sevgilerini kazanmaktır. Mal ve 


52 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/204. 
53 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/204. 
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servetin bereketini temin etmeyi başarmak, kalbi cimrilik 
reziletinden, dünyaya düşkünlük gibi basitlikten kurtar- 
maktır. Bunun neticesinde de insan, cömertlik ve kerem ile 
ılâhi muhabbetle yaratıcısına ve yol göstericisine şefkat ve 
merhamet hissiyle nitelenmiş olur. 


Zekât, nimetin bir şükranesidir. Şükür ise nimetin art- 
masına vesiledir. Nitekim bir âyet-kerimede, 


Ijz Ar A # 
o ofo 7 o 
LY a5 vE 
ee ri Dö YE 
254 


“Eğer şükrederseniz elbette nimetlerinizi artırırım 
buyrulmuştur. Bir hadis-i şerifte de, 


| 
GG el oaJ sL Aİ nE eğ | 

İki meleğin, “İZâhi! Allah için harcayana harcadığı- 
nın yerini dolduracak bir şeyi, harcamayana da telefi acele 
olarak ver'” diye dua ettiği anlatılmıştır.” 


C) Orucun Hikmeti 


Orucun hikmetlerine gelince: Oruç, dengeli bir riyâzet- 
tir, insanın nefs-i emmâresini kahretmeye ve içini arındır- 
maya vesiledir. Oruç sayesinde kalp, ilâhi hikmetlerin in- 
mesine mahal olmaya elverişli hale gelir. Oruç tutan, yemek 
ve içmekten münezzeh olan Hak Teâlâ'nın ahlâkı ile ahlâk- 
lanmış olur. Oruç, riya şaibesinden beridir. Çünkü buna baş- 
kası muttali olamaz. Binaenaleyh bunun sevabı da o oranda 
fazladır. Orucun sağlık bakımından faydaları da mâlumdur.” 


54 İbrahim 14/7. 

55 Taberâni, Ebü'l-Kasım Süleyman, e/-Mu'cemü'(-Evsat, Kahire: Dâ- 
rü'l-Haremeyn, 1415, nr. 7374; Kudâi, Muhammed b. Selâme, Müsne- 
dü 'ş-Şihâb, Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1986, nr. 810. 

56 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 204-205. 

57 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/205. 
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D) Haccın Hikmeti 


Haccın meşruiyetindeki hikmetler de pek çoktur. Özet- 
le ifade etmek gerekirse hac; İslâm'ın izzetini, müslüman- 
ların birliğini, kardeşliğini ortaya koymaya vesiledir. Her 
taraftan gelip toplanmış olan müslümanlar, birbirinden çok 
istifade edebilirler. Hac, en faydalı ve kudsi bir seyahattir. 
Orada toplanmış, dünya elbisesinden soyulmuş, beyaz ih- 
ramlara bürünmüş olan muazzam bir kitle, kıyametteki en 
büyük haşirden bir numune teşkil eder. Hacda nefsi öldür- 
me vardır. Her hacı, ehlinden, ünsiyet etmiş olduğu kim- 
selerden ayrılmış, hazlarını ve şehvetlerini bırakmış, badi- 
yeye girerek kendisini birtakım muhtemel tehlikelere atmış 
fedakâr bir müslümandır. Arafat, arasattan bir numunedir. 
Hacerülesved'i istilâm da misak günündeki ahdi yenilemek 
demektir. Hac âleminde, “15,25 öl 514” “Ölmeden evvel 
ölünüz” sırrı tecelli eder. Bu ölümü tercih sebebiyle de 
insan için bir güzel hayat yüz gösterir, bir ruhi kahramanlık 
tecelli eder, sonsuz ilâhi lutuflara nail olma meydana gelir”. 


HI. Ceza ile İlgili Hükümlerin Sebep ve Hikmetleri 


A) Cihadın Hikmeti 


Cihadın hikmet-i teşriine gelince: Cihad, Allah'ın adı- 
nın yüceliğini ilan etmeye, İslâm varlığını korumaya, yüce 
peygamberlerin gönderilişlerindeki gayeyi gerçekleştirme- 
ye vesiledir ki o da kulları hak yoluna davet, âlemi fesat- 
tan temizleme, insanları ebedi zillete sebep olan küfürden 
kurtarmaktır. 


58 bk. Aclüni, İsmail b. Muhammed, Keşfü'/-Hafâ, Beyrut: Dâru İh- 


yâi t-Türâsi'l-Arabi, ts., nr. 2669. 
59 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/205. 
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Cihadda hakkın düşmanlarını azaba uğratma, Allah'ın 
dostlarının sinelerini süsleme vardır. Aslında cihadda ilk 
başta azaba uğratma ve memleketleri tahrip yönü vardır: 
Fakat cihad, galip bir maslahatı içerdiğinden meşru bulun- 
muştur.“ Her işin hükmü, kıymeti, neticelerine ve âkıbetle- 
rine göredir. Hızır aleyhisselâmın birtakım fakirlere ait bir 
gemiyi tahrip etmesi, hasta bir şahsın acı bir ilaç içmesi, 
hepsi birer güzel âkıbete dayalıdır. 


İlâhi nimetlerle dolu bir âlemin ebedi hayat ve saade- 
tine kavuşmak için de fâni hayatı hak yolunda feda etme 
yönü tercih olunur. Bir gazi her halde iki güzellikten, iki 
nimetten biriyle nasiplenmiş ve hazlanmış olur. Bu, ya ga- 
nimetle sevaba nail olmaktır veya akıl sahiplerinin gıpta 
edecekleri şehidliktir. 


İmam Ali (r.a) demiştir ki: “Ölüm her halde gelecektir, 
artık ölümün Allah yolunda olması daha iyidir.” 


Hâsılı, yurdunu, mukaddesatını savunmak için cihad 
meydanına atılan bir müminin hayatı da ölümü de gıptalara 
şayandır.“ 


60 Çünkü fiili savaş ne kadar kurallara uyulsa da, birtakım tahribatlara, mal 
ve canların telef olmasına sebep olabilir. Bu yönüyle maslahat olmadı- 
ğı düşünülebilir. Ancak mecbur kalındığı halde savaş/cihad yapılmadığı 
zaman daha büyük tahribat ve telefin meydana geleceği de bir gerçek- 
tir. Çünkü müslümanlar yeteri kadar güç hazırlayıp kurallara ve hukuka 
uygun bir savaş yapmadıkları zaman hiçbir kural tanımayan zorbaların 
tarihte ve günümüzde nasıl acımasızca katliam yaptıklarını bütün dünya 
görmektedir. Bu sebeple olayın tabiatından kaynaklanan kısmi hasara 
rağmen müslümanların cihadı merhamet, insanları zulümden kurtarma 
gibi yüce gayeler taşıdığı için meydana getirdiği maslahat mefsedetten 
daha çoktur bu sebeple de ilâhi irade tarafından meşru kılınmıştır (A.K..). 

61 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V205-206. 
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B) Kısasın ve Cezaların Hikmeti 


Kısas, hudüd, kefâretler gibi cezaların ve caydırıcı hü- 
kümlerin sebepleri ve teşrii hikmetleri de detaya tâbidir. 
Şöyle ki: 


Kısasın sebebi, haksız yere ve kasten (amden) öldür- 
medir. Hadlerin sebepleri, sarhoşluk veren maddeleri kul- 
lanmak, gayri meşru cinsel ilişki, iffetli kimselere zina is- 
nadında bulunmak (kazf), başkasının malını çalmak, yemi- 
ne riayet etmemek gibi şeylerdir. Bunların meşruiyetindeki 
hikmetler ve maslahatlar ise şu şekilde özetlenebilir: 


Kısasın meşruiyeti, hayatı idame içindir. Çünkü, “Sizin 
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için kısasta bir hayat vardır” nazm-ı celilinin açık anla- 
mına göre kısas, cemiyetin hayatını korumaya vesiledir. Bu 
hususta üst düzey kimseler ile alt tabakadakiler arasında 
fark yoktur. Çünkü hepsi de kullukta ve insanlıkta eşittirler. 
Ancak aralarında nitelik olarak farklılık bulunmayan iki 
şahıs yoktur. Eğer bu yön nazarıitibara alınacak olsa kısas, 
imkânsız olur ve fitne devam eder. Kısas ise zulmen öldür- 
mek suretiyle parlayan bir fitneyi yatıştırmak için meşru 
kılınmıştır. Kısas korkusu, cüretkârları katle cüretten me- 
nedeceği cihetle şahsi hayatı da korumaya bir sebeptir ve 
adaletin tecellisine hizmet edicidir. 


C) İçki Cezasının Hikmeti 


İçki cezası, aklı, geçici de olsa alan haram içkilerden 
koruma hikmetine dayanmaktadır. İslâm dini, akıl ve irfan 
üzerine kurulu ilâhi bir dindir. Peygamberimiz'in en bü- 
yük mucizesi de akli bir mucize olan Kur'ân-ı Mübin'dir. 


62 Bakara 2/179. 
63 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/206. 
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Kur'ân-ı Azim ise bir esrar ve ahkâm hazinesidir. Ümme- 
tin âlimleri, bundan devamlı hükümler ve sırlar istinbat 
etmektedirler. Binaenaleyh İslâm ümmeti, aklı örterek bu 
gibi yücelikleri geçici de olsa tefekküre mani olan şeyler- 
den yasaklanmıştır. Tâ ki daima akıl ve hikmet dairesinde 
hareket etsinler, daima dinlerinin güzelliklerini ve üstün- 
lüklerini tefekkür edebilecek bir halde bulunsunlar. Bu ba- 
kımdan aklı kullanmaya diğer ümmetlerden daha çok ihti- 
yaçları vardır ki bu da haklarında bir özel imtiyazdır. 


Sarhoş ediciler, hayata, servete, kamu düzenine za- 
rar verir. Sarhoş edicilerin İslâm'ın başlangıcında hemen 
haram olmayıp da bir müddet sonra haram kılınması, 
ümmet-i merhumenin sarhoş edicilerin fenalığını kontrol 
ederek bunların, haram buyurulmasındaki lutuf ve keremi 
güzelce anlayabilmeleri hikmetine dayalı olmuştur. Ancak 
alışılmış bir şeyi bir anda yasaklamakta itaat etmeme ihti- 
mali mevcut olduğundan bunun tedrici surette yasak edil- 
mesi de hikmetin gereklerinden bulunmuştur.“ 


D) Zina Cezasının Hikmeti 


Zina, zina iftirası (kazf) ve hırsızlık cezasının meşrui- 
yetlerindeki hikmetler de şahısların ve cemiyetlerin doku- 
nulmazlığını ve saygınlığını muhafaza, şerefini, hayatını 
ve mallarını koruma gibi şeylerdir. Aslında zina cezası, 
nesebi, iffeti korumaya hizmet eder. Zina iftirası cezası, 
ırzını, şerefini korumaya vesiledir. Hırsızlık cezası, halkın 
malını, servetini tecavüzden korumaya sebeptir. Bunlar ise 
hayati zaruretlerdendir, bunları her yönüyle korumak ve hi- 
maye etmek çok gereklidir.” 


64 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/206. 
65 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V206-207. 
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E) Kefâretlerin Hikmeti 


Kefâretler, ibadet ve ceza yönünü birlikte kapsamak- 
tadırlar. Bunlardan her birinin hikmet-i meşruiyyeti de çok 
mühimdir. Oruç kefâreti, zıhâr kefâreti, yemin kefâreti, 
adam öldürme kefâreti vesairenin kendilerine mahsus nice 
faydaları vardır. Ezcümle bunlar, günahları örterek sevaba 
vesile olur. Bunlar, nefse ve dine tecavüzden insanı engeller. 


Mesela, hata yolu ile öldürülen bir müslümanın veya 
bir zimminin diyeti verilmekle bu yüzden meydana gelen 
bir zarar mümkün mertebe telafi edilmiş olur. Ve bundan 
dolayı kefâret olarak bir köle âzat edilmekle de öldürülen 
bir can karşılığında bir mümin köle veya câriye manen ihya 
edilmiş olur ki bu da İslâmiyet'in insan hürriyetine ne ka- 
dar kıymet verdiğini gösterir. 


Köle âzat etmekten aciz olan kimse ise bir mümin ca- 
nına karşılık olmak üzere kendisinin, Allah düşmanı olan 
canını manen öldürmek için iki ay aralıksız surette oruç 
tutar. Hata yoluyla meydana gelen öldürmedeki cinayet, 
pek çirkin olduğu gibi bunda kefâret olmak üzere fakirlere 
yemek yedirilmesi yeterli görülmemiştir. Diğer kefâretler 
ise bunun aksinedir.“* 


IV. Muâmelât Hükümlerinin Hikmetleri 


Muâmelât hükümlerinin başlıcaları şunlardır: Evlen- 
me, boşanma, köle âzadı, avlanma, hayvan boğazlama, 
alışveriş, kira, şirket, zirai ortaklık, bağ bahçe ortaklığı, 
suların taksimi, vekâlet, kefalet, havale, emanet, hibe, va- 
siyet, vakıf, davalaşma, şahitlik, sulh, yargılama ve miras 
gibi şeylerdir. Bunlardan her birinin bir sebebi vardır. İn- 
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sanlık dünyasının takdir edilmiş olan güne kadar bir inti- 
zam dairesinde devamını temin etmek ve bir şeye meşru 
şekilde sahip olmak bu sebepler arasındadır. Bunlardan her 
birinin meşruiyetindeki hikmete gelince, bunlara da kısaca 
işaret edeceğiz. Şöyle ki: 


A) Evlilikle İlgili Hükümlerin Hikmetleri 


İnsan türünün takdir edilen güne kadar var olmasına 
ve bu şekilde insanlık âleminin devamına hizmet etmektir. 
Nikâh, Hz. Âdem”den intikal etmiş bir asli sünnettir. Birçok 
dini ve dünyevi maslahatları kapsamaktadır. Bu bakımdan 
nikâh, ibadet manasını içeren ve nâfile ibadetle meşgul ol- 
maktan daha faziletlidir. Nikâh, beşeri tabiatlardaki şehvani 
temayüllerin gayri meşru sonuçlar vermesine engeldir. Ne- 
sep ve evlilikten doğan hısımlık (sıhriyet), birer nimettir. 
Bu bakımdan Hak Teâlâ bunları itminan bakımında beyan 
buyurmuştur. Bu nimetler ise nikâh sayesinde gerçekleşir. 


Resül-i Ekrem Efendimiz, nikâha teşvik buyurmuştur. 
Ümmet-i merhumesinin artmasına vesile olacağı yönüyle 
nikâh çok övülmüştür.97 Ancak şartlarını taşımayan kimse- 
ler hakkında nikâh, bazan mekruh veya haram olur.“ 


B) Boşanmanın Hikmeti 


Boşanmanın teşrii hikmeti de görülen bir lüzuma bi- 
naen nikâh bağını boşama (talâk) ile feshederek dini ve 
dünyevi sakıncalardan kurtarmaktır. Nikâh bağlılığını or- 
tadan kaldırmak bir ayrılık hadisesidir ki bu, haddi zatında 
yasaklanmış bir şeydir. Fakat bazan nikâhtan beklenilen 
67 Abdürrezzâk, Ebü Bekir es-San'âni, e/-Musannef, Beyrut: Mektebe- 
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maslahatlar meydana gelmez. Karı koca arasında olması 
istenen kaynaşma ve birbirine ısınmadan eser görülemez. 
O halde ayrılık, bir kurtuluş çaresi olur ve her iki tarafa 
yeni bir hayat verir. 


C) Köle Âzat Etmenin Hikmeti 


Köle âzat etmenin meşruiyeti de insaniyete hizmet ve 
sevaba nail olmak hikmetine dayanmaktadır. İnsanlar, esa- 
sen hür olarak yaratılmışlardır. Ancak küfrün bir cezası ol- 
mak üzere kölelik ve esirlik câiz görülmüştür. Küfür, köle- 
liğin sebebidir. Bu köleliğin devamı için sebebinin devamı 
lazım gelmediğinden bir köle, daha sonra müslüman olsa 
da köle olarak kalır. Çünkü hükmün devam etmesi için se- 
bebinin devam etmesine gerek yoktur. İşte bu köle, manevi 
bir zayıflıktır. İnsan bu yüzden şeri (hukuki) gücünü kay- 
beder, velayette ve tasarruflarda bağımsız hareket etmek 
gibi salahiyetlerden mahrum kalır. Bir nevi cansız varlıkla- 
ra katılıp ve hor bir şekilde kullanılmaya maruz bulunmuş 
olur. Âzat etme ise böyle bir insanı bu alçaltıcı durumdan 
kurtarır, onu hürriyete kavuşturur, ona kuvvet verir, onu in- 
sani haklardan tamamen yararlanacak hale getirir. İslâm şe- 
riatında hürriyet arzulanan bir şey olduğundan köleleri ve 
câriyeleri âzat etmek itaatten sayılır. Bu hususta birtakım 
hükümler ve dini teşvikler mevcuttur. ” 


D) Avlanmanın Hikmeti 


Avlanmanın hikmeti kamunun refahına hizmettir. Çün- 
kü avcılık da bir rızık yoludur. Hak Teâlâ birtakım hayvan- 
ları insanlara bir gıda olması için yaratmıştır. Avcılık yapan 


69 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/208. 
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kimse, insanların mallarına göz dikmekten beri, haksızlık 
kaygısından uzak bir şekilde rızkını temine çalışmış olur. 
Ancak bir kısım azı dişi ve yırtıcı pençe sahibi olan hay- 
vanlar haram kılınmıştır. Bunların etleri yenilemez. Çünkü 
bu hayvanların tabiatlarında zulüm ve eziyet verme özel- 
likleri vardır. Bu özellik ise bir manevi pisliktir ki bu hay- 
vanların etlerini yiyecek kimsenin tabiatına sirayet eder. 
Bunun içindir ki Peygamber Efendimiz, 


“Çocuklarınızı ahmak kadınların sütleriyle emzirtmeyi- 
niz, çünkü süt tesir eder. "”! Nitekim, “Ameller, haram ve pis 
lokmanın bozukluğu ile bozulur” diye de hükmedilmiştir. 


Deniliyor ki: Lokma, amelin mayasıdır. Lokma hayırlı 
olursa amel de hayırlı olur. Bilakis lokma şerli olursa amel 
de şerli olur. Haramdan başka bir şey değil, günah mey- 
dana gelir. Helâlden de ancak hayır meydana gelir. İlâhi 
âdet böyle cereyan etmektedir. Mesela haram olan doğan 
kuşunun etini yemekten kibirlenme meydana gelir. Domuz 
etini yemekten son derece hırs, aşağılık duygular (hasaset), 
kıskanma duygusunda azalma ileri gelir. Ehli eşek etini ye- 
mekten de ahmaklık, edepsizlik meydana gelir. İşte bazı 
şeylerin haramlığı, bu gibi hikmetlere dayanır.” 


E) Hayvanların Kesilmesinin Hikmeti 


Hayvanatın kesilmesindeki hikmet-i şer'iyye de onları 
temiz olmayan maddelerden temizleme vesairedir. Boğaz- 
lamak suretiyle hayvanların hayatını gidermek, en az bir 
gayret ile mümkün olur. Bununla hayvanın parçaları temiz 
olmayan kanlardan temizlenmiş bulunur. 


71 bk. Ebü Davud, Merâsil, nr. 193; Beyhaki, Ahmed b. Hüseyin, es-Süne- 
nü'i-Kübrâ, Mekke: Mektebetü”l-Bâz, 1994, nr. 15460. 
72 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/208-209. 
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Hayvanları Allah Teâlâ'nın mübarek ismiyle boğaz- 
lamakla da kendi mâbudlarını (putlarını) zikreden gayri 
müslimlere muhalefet edilmiş, Hak Teâlâ'nın mukaddes 
ismiyle feyiz ve bereket meydana gelmiş olur. 


Kurban kesiminde ise Allah'ın ziyafeti manası vardır. 
Bu kurban etinin üçte birini eşe- dosta hibe, üçte birini de 
fakirlere tasadduk, geri kalan üçte birini de kendisi ve aile- 
si için alıkoymak menduptur. 


Kurban kesmek, bir kurbettir (ibadettir), İslâm ümmeti 
hakkında bir keramettir ve sevaba vesiledir.” 


F) Alım Satımın Hikmeti 


Alım satım, sosyal hayatın ihtiyaçlarını hafifletme hik- 
metini kapsamaktadır. Alışveriş, sanat icrası, dünya ve ahi- 
ret işlerini düzenlemeye hizmet eder. Çünkü ticaretle ve ça- 
lışıp kazanmakla beldeler imar edilir. Allah'ın kulları için 
takdir edilmiş olan rızıklara kavuşur. Tüccarlar, Allah'ın 
işçileri sayılmıştır. Ticaretle Allah Teâlâ'nın lutfu talep olu- 
nur. Bu sayede güzelce yaşayış temin edilir. 


Çalışıp kazanmak, peygamberlerin sünnetidir. Her 
peygamber bir kazanç yoluna girmiştir. Ancak faiz (riba) 
gibi, çekişmeye yol açan, âdi ve ihsana aykırı olan bazı 
muameleler haramdır. Bunlar, Allah hakkından dolayı ya- 
saklanmıştır. Akid yapan taraflar razı olsalar da bunlar helâl 
olmaz. Faiz, gasptaki, hırsızlıktan daha çirkindir. Çünkü 
faizde Allah Teâlâ'ya karşı adaletten sapmak suretiyle bir 
karşı çıkma vardır. 


Bunun içindir ki faize sapanlar hakkında şöyle buyrul- 
muştur: 


73 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/209. 
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“Yok, eğer ribayı bilip de terketmezseniz, size karşı Ál- 


lah ile peygamberi tarafından bir harp açılacağı bilginiz 
dahilinde olsun. ”“* Ne büyük tehdit!” 


G) Kira Akdinin Hikmeti 


Kiralama işlemine gelince; bunda da birtakım ihti- 
yaçlardan kolaylıkla kurtulma maslahatı vardır. Her kimse 
eve, dükkâna ve benzerlerine sahip olamaz ve her kimse 
servetini ticaretle artıramaz. Binaenaleyh bazı servet sa- 
hipleri kiraya vermek üzere akar ve emlak tedarik ederler. 
Akar ve emlake muhtaç olan bir kısım kimseler de kirala- 
mak suretiyle bu ihtiyaçlarını bertaraf ederler. Neticede ki- 
ralama işleminden hem kiraya veren hem de kiracı olanlar 
yararlanmış olurlar.” | 


H) Şirketin Hikmeti 


Şirketlerin hikmet-i teşrii de cemiyet hayatının re- 
fah ve kolaylık içinde gelişmesidir. Bilinmektedir ki bazı 
kimseler, kendi başlarına bazı işleri göremezler, bazı kü- 
çük sermayeler de büyük işleri başarmaya yetmez. Bu ba- 
kımdan başkalarıyla mesai teşrikine ve küçük sermayeleri 
birleştirmeye ihtiyaç görülür. İşte şirketlerle bu ihtiyaçlar 
temin edilir, iktisadi gelişmeler meydana gelir, medeni 
ilerlemeler tecelli eder. Yeter ki ortaklar arasında samimi 
dayanışma ve istikamet bulunsun.” 


74 Bakara 2/279. 

75 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/209. 
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ID) Ziraat Ortakçılığının Hikmeti 


Müzâraanın ve müsâkâtın; yani ekincilikle ve araziyi 
sulamakla, imar etmekle meşgul olmanın teşrfi hikmeti de 
açıktır. Bunlarda da şirketlerdeki faydalar ve maslahatlar 
mevcuttur. Hak Teâlâ, hayatımızın devamını birtakım gıdai 
maddelerin varlığına bağlamıştır. Halbuki herkes, bunları 
bizzat üretemez ve herkes, araziye, bostanlara, ağaçlıklara 
sahip olamaz, bunları ıslaha, imara güç yetiremez. Binaena- 
leyh bu hususta da karşılıklı mesai ve yardımlaşmanın de- 
vam etmesi sosyal hayatın gereklerindendir ki insanlar bu 
sayede kolaylaştırmaya, geçimlerini elde etmeyi başarır. 


K) Suların Taksimatının Hikmeti 


Bir kısım suların taksimata tâbi tutulmasındaki hikmet 
ve maslahat da adeletin dağıtılmasına ve toplumsal ihtiyaç- 
ları düzenli bir usul dairesinde temin gibi şeylerdir. Mâ- 
lumdur ki hakk-ı şirbe (su kaynağından yararlanma hakkı) 
dair birtakım hukuki meseleler vardır. Suların, uygun tak- 
sime tâbi tutulması bir adalet eseridir ve âlemin nizam ve 
intizamına hizmet eder. Çünkü sular, haddizatında mubah 
şeylerdir, eğer bir kısım ırmak vesaire suları uygun şekilde 
taksime tâbi tutulmasa cemiyet fertleri arasında çekişmeye 
sebep olur, nice insan topraklarını sulama nimetinden mah- 
rum kalır ve ihtiyaçlarını karşılayamaz.” 


L) Vekâletin Meşruiyeti 


Vekâletin meşruiyeti de toplumsal hayatın bir kısım ih- 
tiyaçlarını temin etme ve kolaylaştırma hikmet ve maslaha- 
tına dayanır. Çünkü herkes her zaman kendi işini bizzat ya- 


78 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/210. 
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pamaz ve onun yolunu bilemez. Bir hakkın ortaya çıkması 
veya bir maksadın elde edilmesi için çoğu kere vekâlete 
ihtiyaç duyulur. Yeter ki vekil, ehliyete sahip ve dürüstlük- 
le nitelenmiş olsun.“* 


M) Kefaletin Şeri Hikmeti 


Kefaletin şer'i hikmeti de medeni ve toplumsal hayata 
yardımdır. Kefalet, bir ihtiyaç ve bir yardımlaşma sonucu- 
dur. Çünkü bir kısım borçlulara, müteahhitlere itimat edil- 
meyebilir. Kefalet ise bu itimadı temin eder ve medeni iş- 
lemlerin güvenle yürümesini kolaylaştırır. Bununla birlikte 
kefalette bulunan, kişilikte, şefkat göstermede, kardeşlik 
ve insanlık hakkına riayette bulunmuş olur.*! 


N) Havalenin Şeri Hikmeti 


Havalenin şer'i hikmeti de toplumsal hayata hizmet- 
tir. Havale, toplumsal bir ihtiyacın sonucudur. Bu sayede 
iktisadi hayatta bir açılım meydana gelir. Havale, bir yar- 
dımlaşma eseridir. Bunda bir insanın zimmetini borçtan 
kurtarmak, onu alacağın istenmesi (mütâlebe) zilletinden 
kurtarmak gibi güzel bir hizmet vardır. Bu yüzden üzüntü- 
lü ve kederli bir kalp sevindirilmiş olur. Bir hadis-i şerif- 
te, “İnsanın kalbine sevinç bırakmak, mağfireti gerektiren 
şeylerdendir ”® diye buyrulmuştur. 


O) Emanetlere Riayetin Şer“i Hikmeti 


Emanetlere riayetin şer'i hikmeti de gayet açıktır. Ce- 
miyet arasında vedialar (emanet bırakılan mallar), âriyetler 


80 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/210. 
sı Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/210. 
82 Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1139; Taberâni, e/-Mu'cemü '!-Kebir, nr. 2731. 
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(kullanılmak üzere verilen ödünçler), lukatalar (buluntu 
mallar), birer emanet olmak üzere tecavüzden korunması 
gerekir. Bu, cemiyetin menfaati icaplarındandır. 


Emanetlere riayet edilmesi, şahsi haklara riayetin bir 
neticesidir. Emanetlere hıyanet edilmemesi, cemiyet ara- 
sında karşılıklı yardımlaşma ve dayanışmanın devam et- 
mesine hizmet eder ve ihtiyaçların hafifletilmesine vesile 
olur. Emanetlere hıyanet eden bir cemiyetin fertleri arasın- 
da ise emniyetten, itimattan eser kalmaz. Şahsi haklar zayi 
olur, kamu (âmme) menfaatleri ihlal edilir ve hayırhahlık 
yerine bedhahlık duygusu hakim olur. 


Sonuç olarak: Emanetleri muhafazaya çalışmak bir 
vecibedir, bir kişilik ve insanlık eseridir. Emin olan kim- 
se, Allah Teâlâ ile kulları yanında sevimlidir. Bir hadis-i 
şerifte, “Emanete riayet zenginliği, hıyanet de züğürtlüğü 
çeker” buyrulmuştur. Şüphe yok ki, “Allah Teâlâ, ema- 
netleri hak sahiplerine vermenizi size emreder” nazm-ı 
celili de emanetlere riayetin gerekliliğini anlatmaktadır.* 


P) Hibenin Şer'i Hikmeti 


Hibenin meşruiyeti de beşeriyet âleminde kişilik ve 
iyiliğin tecellisini, kalplerin birbirine meyletmesini temin 
etme hikmetini taşır. Evet hibe, bir kişilik eseridir, kalple- 
rin dayanışmasına ve birbirine meyletmesine bir vesiledir. 
İnsanların hayırlısı, insanlara faydalı olanıdır. Hibe eden, 
Kerim ve Rahim olan şanı yüce yaratıcının ahlâkı ile ahlâk- 
lanma olgunluğunu elde etmeye çalışmış olur. 


83 Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 3081. 
84 Nisâ 4/58. 
85 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/211. 
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Deniliyor ki: İyilik kalpleri avlar. İnsan, iyiliğin kulu- 
dur. İyilerin cömettliğinde hürlerin köleleştirilmesi vardır. 


Resül-i Ekrem Efendimiz şöyle buyurmuştur: 


Yani, “Hediyeleşin, zira hediye kinleri yok eder.” 
Evet karşılıklı hediye verilmesi, kalplerdeki kin ve düş- 
manlığı giderir ve dostluğu kuvvetlendirir." 


R) Vasiyetin Şer'i Hikmeti 


Vasiyetin meşruiyeti, hayattaki aşırılıkları, israfları, 
noksanları telafi hikmet ve maslahatını içermektedir. İnsan, 
birtakım emeller ile mağrur olur, güzel ameller hususun- 
da ise eksiklikten kurtulamaz; yakalanacağı bir hastalıktan 
dolayı hayattan mahrum kalacağından korkup kaçırdığı fır- 
satları telafi etmeyi başarmak isteyince vasiyette bulunur. 
Eğer ölürse ahirete ait maksadı gerçekleşir, sıhhat bulursa 
tercihte serbesttir; bu vasiyeten dönerek malını daha mü- 
him maksatlarına sarfedebilir. 


Vasiyet, peygamberlerin sünnetidir. Nitekim bir âyet-i 
kerimede, “... Ve İbrahim, oğullarına bu İslâmiyet'i tavsiye 
eyledi” buyrulmuştur. 


Vasiyette ahlâkın güzellikleri ile idman yapma hasleti 
vardır. Vasiyet de vakıf gibi devam eden bir sadaka mahi- 
yetinde olabilir. 


86 bk. Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/405; Kudâi, Müsned, nr. 656; Ebü 
Davud, Müsned, Beyrut: Dârü'l-Ma'rife, ts., nr. 2333. 
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Bazı vasiyetler, farzdır: Borçları ve kefâretleri ödeme 
hususundaki vasiyetler gibi. Bazı vasiyetler de nâfiledir: 
Bir malı bir hayır yerine vasiyet etmek gibi. Evlat ve sev- 
diklerine hak üzere sebat etmelerini vasiyet ve tavsiye de 
bu kabildendir. 


S) Vasi Tayin Etmenin Şer'i Hikmeti 


Birini vasi tayin etmenin meşru kılınmasının hikmeti 
de bir vecibeyi ifa veya bir insani vazifeyi icra etmek gibi 
şeylerdir. Bir kimsenin kendi yerine emin bir zatı ikame 
etmesi, vefatından sonra görülecek birtakım işleri böyle bir 
zata havale eylemesi bir kiyaset (akıllılık) eseridir ve bir 
şefkat nişanesidir. Vasi olacak zatın vasiliği kabul etmesi 
de kardeşlik, dostluk hukukuna riayet, güzel ahde vefa, lu- 
tuf ve ihsan ile nitelenmektir.** 


$) Vakfın Şer“i Hikmeti 


Vakfın meşruiyetindeki hikmet ve maslahat da diyanet 
ve insaniyete dâimî bir halde hizmet etmektir. Vakıflar, İslâm 
milletinin ortak ve manevi servetini oluşturur. Vakıflar saye- 
sinde birtakım servetler, âmme menfaatine tahsis edilmiş, 
bu servetlerin meşru şekilde devamı, geliştirilmesi emniyet 
altına alınmış olur. Vakıflar, vasiyetler de çok faziletli birer 
sadaka-i câriyedir ki vakfı yapanların amel defterlerine ve- 
fatlarından sonra da devamlı sevap yazılmasına vesile olur.” 


T) Davada Bulunmanın (Muhâsemât) Şer'i 
Hikmeti 


Davada bulunmanın meşruiyeti de birtakım meşru 
hakların ortaya çıkmasını ve korunmasını temin gibi mas- 


89 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V211-212. 
90 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V212. 
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lahatlara ve hikmetlere dayanır. Başkalarına zulüm eden, 
başkalarının haklarına riayetkâr olmayan kimseler aleyhi- 
ne açılan bir dava, o kimseleri çok kere hakkı kabule mec- 
bur ederek kendilerini Allah'ın gazabına hedef olmaktan 
kurtarır ve cemiyet arasında bireysel çekişmelerin ve düş- 
manlıkların ortaya çıkmasına engel olur. 


Bununla birlikte bazı hususlarda davadan sakınmak, 
bir hakkı ona saldırana helâl kılmak, kardeşlik hakkına ri- 
ayet, şerefi ve kişiliği korumak bakımından çok daha iyi 
olur. Ancak hak sahibi, hakkına tecavüz eden şahsı fazla 
husumette bulunmadan vadeyi uzatmaktan ve günahtan 
kurtaracağını bilirse aleyhine dava açması müstehap olur.” 


U) Şahitliğin Şer'i Hikmeti 


Şahitliklerin meşruiyetindeki hikmet, hakları ortaya 
çıkarmaya hizmet etmektir. Aslında şahitlik, hakkın orta- 
ya çıkarılmasına bir hizmettir. Şahit, şahitliğini olduğu gibi 
yerine getirmekle emrolunmuştur. Şahitlik, şahidin yanın- 
da ilâhi haklardan bir emanet demektir. Artık şahidin bu 
şehadette hıyanet etmesi câiz olamaz. 


Şahitliğin en aşağı nisabı ikidir. Bunun sebebi, şahidin 
doğru söylediğinin ortaya çıkmasıdır. Çünkü berâet-i zim- 
met veya dava edilen şeye davalının el koyması bir şahidin 
ifadesine aykırı olur (tek şahidin ifadesiyle olmaz). 


Gayri meşru cinsel yakınlaşmalar hakkında dört şahidin 
gerekli olması ise birtakım mefsedetlere engel olmak, insan- 
lar arasında çirkinliklerin yaygınlaşması hususunda ihtiyata 
riayet etmek içindir. Çünkü namus ve haysiyete yanlışlıkla 
vurulacak bir darbenin tamiri artık mümkün olamaz.” 


91 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V212. 
92 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V212-213. 
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V) Sulhlaşmanın Şer'i Hikmeti 


Sulhlaşmanın şer'i hikmeti de insanların aralarını dü- 
zeltmek ve çekişmeleri ortadan kaldırmak gibi şeylerdir. 


Sulh, ya ikrara dayalı olur. Bu durumda davacı, ma- 
lını harcayarak veya bir hakkını imhal ederek bir insanlık 
alameti göstermiş olur. Veya sulh, inkâra dayalı olur. Bu 
durumda da mahkemeye müracaat külfeti ortadan kaldı- 
rılmış olur. Çünkü her şahit, âdilane şehadette bulunamaz, 
her hâkim de adaletle hüküm veremez. Yemin etmemek 
için malı feda etmek ise yemine bir saygıdır, ırzı ve namu- 
su korumaktır. Artık sulhu câiz görmemek, fitnenin ortaya 
çıkmasını, dava külfetinin devam etmesini, düşmanlıkların 
devamını istemek demektir ki bu asla doğru olamaz.” 


Y) Yargılamanın (Kazâ) Şer'i Hikmeti 


Yargılamanın şer'i hikmeti de adaleti temin ve hukuku 
korumak gibi şeylerdir. 


Yargılama, şer'-i şerifin hukukunu yerine getirmek de- 
mektir. Hâkimlerin huzurundaki dava, kıyamette, “Bugün 
zulümden eser yoktur'” diye nida edilecek günde gâibleri 
bilen Hak Teâlâ'nın adaletli huzurundaki duruşu hatırlat- 
maya bir vesiledir. 


İnsanlardaki hevâ, akıl ve şeriata (hukuka) galip gel- 
mekte olduğundan kendileri için bir caydırıcı duyguya ihti- 
yaç vardır ki âlemin nizamı devam etsin. İşte yargılamanın 
böyle bir caydırıcı ve engelleyici niteliği olup bu nizamı 
devam ettirmeye hizmet etmektedir.” 


93 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/213. 


94 Mü'min 40/17. 
95 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/213. 
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Z) Mirasçılığın Şeri Hikmeti 


Mirasçılığın şer'i hikmeti de mülkiyet hakkını, aile 
hayatını koruma, akrabalık hukukuna riayet, iktisadi faa- 
liyetin devamını ve gelişmesini temin gibi maslahatlardır. 


İslâm şeriatı, fertlerin, mülkiyet hakkını tanımış, bu 
hakka büyük bir kıymet ve ehemmiyet vermiş, bu hakkın 
korunmasını taahhüt etmiştir. Mirasçılık ise bu hakka sahip 
olmanın meşru bir neticesidir. 


Fertlerin mülkiyet hakkına sahip olmaları, onların şeref- 
lerini yükseltir, kabiliyetlerinin ortaya çıkmasına vesile olur. 


İslâm şeriatı, herkesi kendi menfaati namına çalışmak 
için mesai sahasında serbest bırakmıştır. Kendi mesaisin- 
den ileride kendi aile fertlerinin, kendi yakınlarının fayda- 
lanamayacağını bilen bir şahsın hayatı felce uğrar, iktisadi 
faaliyeti kesintili olur, bütün günleri bir ümitsizlik ve keder 
içinde geçer gider. Böyle bir kimsenin faaliyeti başkala- 
rının sıkıştırmasına bağlı olacağından boğucu bir hareket 
kabilinden sayılır. Böyle bir durum ise insanın yüksek ka- 
derini mahveder, insanı hürriyet nimetinden mahrum bıra- 
kır, esaret ve zillet içinde yaşatır. 


Cemiyetlerin meşru şekilde ilerlemesi, fertlerin kendi 
kabiliyetleri oranında çalışmalarına ve bu çalışmalarının 
semeresini elde edebilmelerine bağlıdır. Mülkiyet ve vera- 
set haklarından mahrum bırakılan fertler ise kabiliyetlerinin 
semerelerinden mahrum kalmış olurlar. Birtakım kabiliyet- 
siz şahıslar ile eşit tutularak haklarında adalet kaidelerine 
riayet edilmemiş olur. Bunun neticesinde de birçok zorba 
ve anarşik hadiseler ve sonucu feci olaylar yüz gösterir. 
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Halbuki içinde yaşadığımız bu âlem, bir imtihan, bir 
yarış ve bir mesai âlemidir. Bu âlemde herkesin kendi kabi- 
liyetinin, kendi mesaisinin meyvelerini toplaması gerekir. 
Hukuki adalet bunu gerektirir. 


Binaenaleyh İslâm şeriatı herkesin mülkiyet ve tasar- 
ruf haklarını tanımış, tayin etmiş her şahsın vefatında arka- 
da bıraktığı mallarının belirli yakınlarına intikal edeceğini 
kabul ederek bu hakları en âdilane, en hakimane bir şekilde 
korumuştur.” 


96 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V213-214. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


DİNİ HÜKÜMLERİN DETAYLI 
OLARAK TEŞRİİ HİKMETLERİ 


Buraya kadar dini hükümlerin şeri hikmetlerini ve sır- 
larını özet ve genel olarak ele alan Bilmen, bundan sonra 
her bir konuyu anlatırken bunları aşağıdaki şekilde detay- 
landırmıştır. 


Bilmen, eserlerinde her bir dini hükmün sebep ve hik- 
metini ait olduğu kısımda ele almıştır. Ancak farklı eserle- 
rinde konuyla ilgili farklı bilgiler verdiğinden biz onun ver- 
diği bilgileri bu bölümde inanç, ibadet, ahlâk ve muâmelât 
sırasını takip ederek vereceğiz. Çünkü klasik fıkhın bu şe- 
kilde bir taksimatı vardır. Buna göre, “şer'i ameli hükümleri 
bilmek” olarak tarif edilen fıkhın, temizlik, abdest, namaz, 
oruç, zekât, hac, kurban, yemin, adak ve cihad konuların- 
dan bahseden kısmına “ibâdât”, evlenme ve boşanma konu- 
larından bahseden kısmına “münâkehât ve mufârakât”, in- 
sanlara arasında meydana gelen alışveriş, kira, kefalet, ha- 
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vale, rehin, ödünç verme, sulhlaşma gibi konuları ele alan 
kısmına “muâmelât”, suç ve cezaları ele alan bölümüne de 
“ukübât” adı verilmektedir.” 


I. İnançla İlgili Hükümlerin Sebep ve Hikmetleri 


Ömer Nasuhi Bilmen'in inançla ilgili hükümlerin se- 
bep ve hikmetine dair yazdıklarını aşağıdaki şekilde bir 
tasnife tâbi tuttuk. Bilmen inançla ilgili hükümlerin sebep 
ve hikmetleri konusunda şunları söylemektedir: 


A) Allah'a İmanın Sebep ve Hikmetleri 


Bir kere düşünelim: Bu kâinatta hiçbir şeyin kendili- 
ğinden var ve yok olamayacağını, kendiliğinden kımılda- 
namayacağını ilim ve fen haber vermiyor mu? Biz ise mil- 
yonlarca âlemin, milyonlarca parlak yıldızların varlığını, 
bunların hareket ve sükün hallerini görüp biliyoruz. Artık 
bunları var eden ezeli ve ebedi eşsiz bir Allah'ın varlığın- 
dan nasıl şüphe edilebilir? 


Yine biliyoruz ki bilgisi olmayan, kudret ve iradesi bu- 
lunmayan bir şeyin, bir gaye ve hikmete yönelik birtakım 
güzel ve üstün eserleri var etmesi mümkün değildir. Oysa 
ki biz bu âlemde her neye bakacak olsak, onun bir gayeye, 
bir hikmet ve düzene bağlı bulunduğunu görürüz. En bü- 
yük varlıktan en küçük varlığa varıncaya kadar bakılırsa, 
bunların öyle gelişi güzel bir raslantı eseri olmadığı görü- 
lüyor, bunların boşuna yaratılmadığı anlaşılıyor. Bu varlık- 
ların her birinde üstün bir sanat ve letafet eseri, bir irade ve 
ihtiyar alameti görülmüş oluyor. 


97 bk. Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye, Mukaddime, s. 20-21; Ali Haydar Efen- 


di, Dürerü'i-Hükkâm Şerhu Mecelleti'1-Ahkâm, İstanbul 1330, 1715-16; 
Ali el-Hafif, Ahkâmü'1-Muâmelâti'ş-Şer 'iyye, Kahire 1996, s. 4. 
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Artık bu kadar yararlı olan bu güzel eserlerin, ilim, 
kudret ve hikmet sahibi olan ezeli bir yaratıcıya muhtaç 
olmadığını kim söyleyebilir? 


Şimdi biz, bütün bu dış âlemdeki varlıklardan bakış- 
larımızı çevirip kendi nefsimize ve duygularımıza baka- 
lum. Vücudumuzun her parçası ve hücresi, vicdanlarımızın 
bütün duygu ve kavramları, şanı çok yüce olan büyük bir 
Allah'ın, yaşatıp rızık veren bir yaratıcının varlığına dai- 
ma şahitlik edip durmuyor mu? O halde şüphe yok ki kendi 
varlığını ve sorumluluğunu yitirmedikçe, hiç kimse, Allah'a 
iman inancından, bir yaratıcının var olduğu düşüncesinden 
asla yoksun olamaz.” Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


yi ON Fa # 2240» } sE EA A yi 
“Gökten ve yerden size rızık veren Allah tan başka bir 
yaratıcı var mı? 


B) Meleklerin Varlığındaki Hikmet 


Meleklerin yaratılışındaki hikmeti tamamıyla ve ancak 
yüce Allah bilir. Biz şunu söyleyebiliriz: Yüce Allah, kudret 
ve hikmetine son olmayan bir yaratıcıdır. Nice sayısız âlem- 
ler yaratmıştır. Yüce Allah kendi varlığını bilsinler ve kendi- 
ne ibadet etsinler diye, insanları ve cinleri yarattığı gibi, me- 
lekleri de yaratmıştır. Bunları da âlemde birtakım görevlerle 
görevlendirmiştir. Böylece kâinatın düzenini sağlamıştır. 
Bu sayede yüce Allah'ın her varlık üzerinde büyük kudreti 
görülüyor, her şey O'nun varlığına şahit bulunuyor, insan 
kendi varlığının daima üstün ve gizli kuvvetler tarafından 
gözaltında bulunduğunu düşünerek uyanık bir halde yaşıyor. 


98 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 16. 
99 Fâtır 35/3. 
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Cebrâil, Mikâil, Azrâil ve İsrâfil adında dört melek var- 
dır. Bunlar meleklerin en büyükleridir. Bunların yanında 
birçok melekler daha bulunur. Cebrâil (a.s), yüce Allah'ın 
kitaplarını peygamberlere getirip tebliğ etmekle görevlidir. 
Mikâil (a.s), yeryüzündeki rüzgâr, yağmur, ekin ve benzeri 
olayların meydana gelmesi için görevlendirilmiştir. Azrâil 
(a.s), insanların ölme (ecel) vakitleri gelince ruhlarını almak 
için görevlidir. İsrâfil de (a.s), kıyamet gününün kopmasına 
ve öldükten sonra bütün insanların tekrar dirilmesine memur 
edilmiştir. Kim bilir bunların daha nice görevleri vardır!... 


Am ?? 


Ayrıca “hafaza ve kirâmen kâtibin” denilen melekler 
vardır. Bunlardan her insanın yanında iki melek bulunur. 
Biri insanın güzel işlerini, diğeri de yaptığı kötü işleri ya- 
zar. Bu şekilde insanın amel defterini meydana getirirler. 

İşte her şeyi muhakkak bir hikmete bağlı olarak yarat- 
mış olan yüce Allah, melekleri de bu gibi görevleri yapmak 
ve kendi adaletini tanıtmak, kudret ve hâkimiyetini gös- 
termek için hikmeti gereği yaratmıştır. Yüce Allah şöyle 
buyurmuştur: 


i GİZİL ŞA 5 ól 
“Senin Rabb'in her şeyi bilen yaratıcıdır. ””®” 
C) Kitaplara İmanın Sebep ve Hikmetleri 


Semavi Kitaplara Olan İhtiyaç 


Varlıkları ile insanlık âlemine şeref vermiş olan pey- 
gamberler, çok önemli olan elçilik ve peygamberlik göre- 


100 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 20-21. 
101 Hicr 15/86. 
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vini yerine getirebilmek için, kendilerine yüce Allah tara- 
fından talimat verilmiş olması gerekir. İşte bu talimat, pey- 
gamberlere semavi kitaplarla verilmiştir. 


Semavi kitaplar, yüce Allah'ın insanlar üzerinde uy- 
gulanacak birer kutsal kanunudur. Allah, insanlara hakla- 
rını ve görevlerini bu kanunlar yolu ile bildirmiştir. Pey- 
gamberlerin dünyadaki hayatları geçicidir. Peygamberlerin 
ümmetlerine bildirdikleri ilâhi hükümlerin devamı, ancak 
bu kitaplar sayesinde mümkün olmuştur. Eğer bu kitaplar 
olmasaydı, insanlar yaratılışlarındaki hikmetten, üzerleri- 
ne düşen görevlerden, kavuşacakları ahiret nimetlerinden 
ve felaketlerinden habersiz kalırlardı. Yaşayışlarını düzene 
sokacak ilâhi prensiplerden mahrum kalırlardı. Özellikle 
kutsal âyetleri okumak, ibadet etmek, onlardan öğüt almak 
ve onlarla gerçeği anlayıp tehlikeli görüşlerden kurtulmak 
şerefinden ve mutluluğundan uzak kalmış olurlardı. 


İşte semavi kitaplara, taşıdıkları bu yüksek gaye ve 
hikmetlerden dolayı insanlık âleminin pek ziyade ihtiyacı 
olmuştur. Bu ihtiyacı karşılamak için de bu kutsal kitaplar 
insanlara ihsan buyrulmuştur'?. 


D) Peygamberlere İmanın Sebep ve Hikmetleri 
Peygamberlere Olan İhtiyaç 


Bilindiği gibi yüce Allah, kendisinin kutsal varlığını 
ve birliğini bilmeleri, kendisine ibadet ve itaatte bulunma- 
ları için insanları yaratmıştır. İnsanları diğer birçok yara- 
tıklar arasında akıl ve düşünce ile seçkin kılmıştır. Onun 
için bir insan aklını güzel kullandığı takdirde, kendisini 
yaratıp da ona düşünüp anlama gücünü veren bir yaratı- 


102 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 24. 
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cının varlığını sezer. Kendisinin ve çevresindeki varlıkla- 
rın öyle rastgele kendiliklerinden var olmadıklarını anlar. 
Böylece kendisinde ilâhi bir düşünce doğar ve büyük bir 
kudret sahibi yaratıcının var olduğu inancına ulaşır. Fakat 
o yüce yaratıcıyı hiç kimse şanına uygun bir şekilde bile- 
mez. O'nun peygamberine uymayan kimse, Allah'ın razı 
olmadığı ibadetlerin hangileri olduğunu kestiremez, yaratı- 
lış hikmetinin ne olduğunu anlayamaz, insanlar arasındaki 
ilişki ve karşılıklı hakların nelerden ibaret bulunduğunu ve 
görevlerin ne olduğunu gereği üzere belirleyemez. Nihayet 
yaratılış gayesinin dışında yürür de bundan haberi olmaz. 
Cehalet içinde bulunduğunun farkına varamaz. Böylece 
ebedi mutluluktan yoksun kaldığını anlayamaz. 


Peygamberlerin varlığından haberi bulunmayan veya 
peygamberlerin yoluna inanmayıp gerçekleri bozarak de- 
giştiren nice milletler sapıtmışlar, insanlığa yakışmayan 
hallere düşmüşlerdir. Aralarında her türlü vahşet hareketleri 
türemiş, insanlara, ağaçlara ve taşlara tapınıp durmuşlardır. 
İşte insanları bu gibi çirkin hallerden kurtarmak, onlara din 
ile dünya görevlerini öğretmek ve böylece hem dünya hem 
de ahiret mutluluğuna ermelerini sağlamak için Allah'ın 
elçileri olan peygamberlere ihtiyaç vardır. Onun için yüce 
Allah kendi ihsan ve ikramı ile insanlara peygamberler gön- 
dermiştir. Böylece insanlara karşı, “ilâhi hüccet” tamam ol- 
muştur. Artık hiç kimse, “Ben görevimi bilmiyordum; onun 
için sana ibadet edemedim” diye özür beyan edemeyecektir. 
Çünkü yüce Allah insanlara görev bildiren peygamberleri 
göndermiştir. Bunlar Allah'ın hüccet ve delilleridir.' 


Sonuç olarak: İnsanlık öteden beri peygamberlere 
muhtaç olmuştur. Peygamberlere uymaksızın hak yolu bu- 


103 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 19-20. 
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lacağını ve Hakk'a ereceğini savunan bir gafile soralım: 
Eğer peygamberlerin varlığından habersiz bir bölgede ye- 
tişmiş bulunsaydı, kendisinde Allah'ın varlığı ve O'na kar- 
şı görevleriyle ilgili fikirler gerçek şekli ile bulunabilecek 
miydi? Din ve dünya işlerine ait görevleri belirleyebilecek 
miydi? Kendi vicdanında yüksek duygulara karşı bir çeki- 
cilik bulabilecek miydi? 


Zavallı insan! Kendi ruhunda sönük bir şekilde parıl- 
damaya başlayan bazı yüksek fikirlerin kendisine nereden 
geldiğini hiç düşünmemektedir. En kolay işlerde ve tenler- 
de bile bir hocaya, ustaya ve yol göstericiye insan muhtaç 
olur da en önemli olan din konusunda gerçekleri öğrenmek 
için bir öğreticiye, bir yol göstericiye nasıl muhtaç olmaz? 
Doğrusu, sağduyulu hiçbir düşünür, peygamberlere olan 
ihtiyacı inkâr edemez. “Hiçbir ümmet yoktur ki onlar için- 
den bir uyarıcı (peygamber) gelip geçmiş olmasın. "104 


E) Ahiretin Varlığındaki Hikmet 


Bilindiği gibi, yüce Allah'ın varlığı ezelidir ve ebedi- 
dir. O'nun kudreti de sonsuzdur. Her işinde de nice hik- 
metler vardır. O'nun yaratıcılık sıfatı her zaman varlığını 
gösterecektir. O'nun yarattığı ve yaratacağı varlıkların bir 
kısmı devam edecektir. Kim bilir içinde yaşadığımız bu 
âlemi ne kadar asırlar önce yaratmıştır! Sonra da bu âlemde 
birtakım ibadet ve görevlerle yükümlü olmak üzere insan- 
ları seçkin bir sınıf olarak meydana getirmiştir. 


Bütün bu insanlar ve diğer nice yaratılmış varlıklar 
boşuna mı yaratılmıştır? Geçici bir zaman için yaşayıp da 
sonra tamamen yok olsunlar diye mi, bu kadar mükemmel 
suretle meydana getirilmişlerdir? 


104 Fâtır 35/24. 


Ta 


Hayır, böyle bir iddiaya insanın vicdanı isyan eder. 
Her zerrede görülen hikmet buna karşı çıkar. 


Şüphe yok ki insanlar bu dünyaya bir imtihan için ge- 
tirilmiştir. Bu âlemde yapmış olduktan iyi ve kötü amelle- 
rinin sonuçlarına ve karşılıklarına başka bir alemde ebedi 
olarak kavuşmak için yaratılmışlardır. Bu dünyada herkes 
yaptığının karşılığını yeter derecede görmemektedir. Nice 
saygı değer iyi insanlar sefil bir halde yaşarlar. Nice sapık 
ve azgın kimseler de rahatlık içinde yaşayarak kötü yürü- 
yüşlerinin cezasını dünyada görmezler. 


Bu bakımdan yüce Allah'ın adaletinin tam manasıyla 
gerçekleşeceği bir âlem lazımdır ki herkes yaptığı işlerin 
karşılığını orada bulsun. Böylece yüce Allah'ın yaratıcılık 
sıfatı kendisini daima göstersin. 


Şunu da düşünmek gerekir: Bu dünyada insanlar ve 
diğer sorumlu yaratıklar iki kısma ayrılmıştır: Bir kısmı 
üzerine düşen görevleri yerine getirmekte ve Allah'ın var- 
lığına değişmez bir inançla sarılmış bulunmaktadır. Bu de- 
ğişmez ve devamlı inanç sahiplerinin mükâfatları da ahiret 
hayatında ebedi olacaktır. 


Diğer bir kısmı ise görevlerini kötüye kullandıkların- 
dan yaratıcısını unutmuşlar ve nefislerine uyarak gittikleri 
sapık yolun doğruluğuna devamlı bir inançla bağlanmışlar- 
dır. Milyarlarca sene yaşayacak olsalar dahi, kendi inanç 
ve inkârlarını terketmemek kararında bulunurlar. Onun için 
bunların cezası da kendi inançları gibi ebedi olacaktır. Ahi- 
rette sonu gelmeyen bir azaba düşeceklerdir. Şunu da ilave 
edelim ki yüce Allah katında güzel iman o kadar makbul 
ve büyük bir şeydir ki onun karşılığı, Allah'ın bir ihsanı 
olarak sonsuz bir mükâfattır. Allah'ı inkâr edip bâtıla tapın- 
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mak da o kadar büyük bir cinayettir ki bunun karşılığı da 
sonsuz bir azaptan başka bir şey değildir. 


“Şüphesiz, iyi insanlar naim cennetinde, günahkâr 
kimseler de cehennemdedirler. "06 


F) Kazâ ve Kadere İmanın Sebep ve Hikmeti 


Kazâ ve kadere imanın faydasına gelince: Şüphe yok 
ki insan bu iman sayesinde Allah'ın yaratıcılığını kudret ve 
hâkimiyetini tanımış olur. Böylece ruhu güç kazanmış olur, 
ahlâk duyguları yükselir, hayata büyük bir güçle atılır ve 
başarıdan başarıya ulaşır. Çünkü yüce Allah'ın kazâ ve ka- 
derine razı olan bir kimse, hiçbir şeyden yılmaz, sebeplere 
sarılmayı da kazâ ve kaderin gereği bilir. Bir işte başarısız- 
lığa uğrayacak olsa, “Bunda kim bilir, Allah'ın ne gibi gizli 
hikmetleri vardır” diye düşünür. Allah'ın kazâsına razı olur 
ve ümitsizliğe düşmez, azminde gevşeklik olmaz, heye- 
cana kapılmaz, huzur içinde üzüntü çekmeyen bir kalp ile 
hayat alanındaki çalışmasını sürdürür."9” Yüce Allah şöyle 
buyurur: “Kim Allah'a güvenirse Allah ona yeter, “198 


II. İbadetlerle İlgili Hükümlerin Sebep ve 
Hikmetleri 


Bilmen, sistematik ibadetler (ibâdât-ı mersüme) olan 
namaz, oruç, hac ve zekâtın hikmetlerini özel olarak ele 
almadan önce, genel olarak ibadetlerin hikmetinden bahse- 
der ve bunların temizlikle ilgisini kurar. Onun bu konudaki 
görüşleri şöyledir: 

105 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 30. 
106 İnfitâr 82/13-14. 


107 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 31. 
108 Talâk 65/3. 


79 


“İslâm dini, Hak Teâlâ'ya ibadetten, itaatten, teslimi- 
yetten ibaret en ulvi bir dindir. Bu mukaddes din, insanların 
Allah Teâlâ'yı bilmek, ona ibadet ve taatte bulunmak için 
yaratılmış olduklarını bildirmektedir.” 


“Muazzam İslâm dini, insanları yükseltir, insanları 
melekler kadar temiz bir hayata erdirir, insanların ruhlarını 
en ruhani duygular ile aydınlatır. Bütün kâinatın mukaddes 
yaratıcısına ubüdiyette bulunmalarını emreder.” 


“İkramı bol olan ezeli yaratıcımızın manevi huzurun- 
da kabul edilmek, insan için ne büyük bir nimet ne büyük 
bir şereftir. İşte ibadet ve itaat, insana bu nimet ve şerefi 
kazandırır.” 


“Uyanık bir ruhun ferahlığı, sağlam düşünceli bir in- 
sanın kalben huzuru, gerçek bir neşeye ve bir mutluluğa 
kavuşması, ancak yüce Allah'a ibadet sayesinde elde edilir. 


İbadet ve itaat zevkinden yoksun olanlar, kendi yaratı- 
lışlarındaki hikmetten habersiz olan zavallılardır. Hiç şüp- 
he yok ki insanların refahı, selâmeti ve hakiki varlığı Hak 
Teâlâ'ya güzel niyetle, samimi bir kalp ile ibadet ve itaatte 
bulunmakla olur.” 


A) Temizliğin Hikmeti 


“Yüce Allah'a kulluk ve ibadette bulunmayanlar, borç- 
lu oldukları şükür görevini terketmiş, sonsuz ahiret hayat- 
larını tehlikeye düşürmüş, mutsuz kimselerdir. Hiç şüphe 
yok ki insanların mutluluk ve selâmeti, gerçek varlığı, yüce 
Allah'a güzel niyet ve samimi bir kalp ile ibadet ve itaat 
etmekle kazanılmış olur. İbadetlerin bir kısmı da temizliğe 
ve paklığa bağlıdır.” 


109 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 41. 
110 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 41-42. 
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“Müslümanlık, temizliğe büyük bir önem vermiştir. 
Taharet, maddi ve manevi kirlerden arınmak demektir. Bir 
kısım ibadetlerin şartı, başlangıcı ve anahtarıdır. Temizlik 
bulunmadıkça bu ibadetler yerine getirilemez. Temizlik 
bulunmadıkça insan yüce Allah'ın manevi huzuruna gi- 
remez. Nitekim bir hadis-i şerifte, “Temizlik imandandır”! 
buyrulmuştur. Diğer bir hadis-i şerifte de, “Namazın anah- 
tarı temizliktir ” buyrulmuştur. Aynı zamanda temizlik sağ- 
lık için yararlıdır. Rızkın çoğalmasına sebep olur. Nitekim 
bir hadis-i şerifte, “Temizliğe devam et ki rızkına genişlik 
verilsin” buyrulmuştur.” "!? 


1. Abdestin Hikmeti 


“Abdest belli organları usulüne göre yıkamaktan ve 
meshetmekten ibaret bir temizliktir, bir ibadet ve itaattir. 
Abdeste, güzel oluşundan ve temizliğe yardımcı olmasın- 
dan dolayı (Arapça'da) “vudü?” adı verilmiştir. Abdestin 
manevi birçok faydaları ve sevapları olduğu gibi, maddi 
olarak da pek çok yararları vardır. Vakit vakit abdest alan 
bir müslüman temizliğe riayet etmiş, temizliği alışkanlık 
haline getirerek kendisini birçok hastalıklara sebebiyet ve- 
recek kirli hallerden korumuş olur.” 


“Abdest üzerine abdest, nur üzerine nurdur 3 buy- 
rulmuştur. Bir hadis-i şerif de şu anlamdadır: “Her kim em- 


111 Benzer bir hadis olan, “Din temizlik üzerine bina edilmiştir” hadisi için 
bk. Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 922. 

112 «öy Jl ee ni isekli le es» “Devamlı abdestli ol ki rızkın 
genişlesin” andaki rivayet in bk. İsmail Hakkı Bursevi, Rö- 
hu'I-Beyân, Beyrut: Dâru İhyâi”t-Türâsi”l-Arabi, ts. 1/266; Bilmen, 
Büyük İslâm İlmihali, s. 43. 

113 İbn Hacer Askalâni, Fethu 7-Bâri, Beyrut: Dârü”l1-Ma'rife, 1379, 1/234. 
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rolunduğu gibi abdesi alır ve emrolunduğu şekilde namaz 


kılarsa geçmiş günahları bağışlanır. 14 


“Namaz gibi bir kısım din görevlerini yerine getirmek 
için abdest almaya gerek vardır. Bu görevlerden her biri- 
nin yapılması, abdestin bir sebebidir. Abdestsiz bir kimse 
namaz kılamaz, tavaf edemez, bir mahfaza içinde olmak- 
sızın Kur'an'ı tutamaz, Kur'an'ın tam bir âyetinin veya bir 
kısmının yazılı bulunduğu bir levhaya el süremez. Bunları 
yapmak haramdır. Fakat Kur'ân-ı Kerim'i ezber olarak veya 
karşıdan mushafa bakarak abdestsiz okuyabilir. Aklı olan ve 
bulüğ çağına eren ve suyu kullanmaya gücü yeten her müs- 
lüman, gerektiği zaman abdest almakla yükümlüdür.” 


2. Adetli Kadınlara Ait Hükümlerin Hikmeti 


Bilmen, âdetli kadına ait hükümleri sıraladıktan sonra 
bunların hikmetine dair şunları kaydetmektedir: 


Âdet ve nifas halleri kadınlar için bazı konularda özür 
sayılmaktadır. Onun için namazın farziyeti onlardan düşü- 
yor, oruçları da sonraya kalıyor. Bununla beraber bu durum- 
da olan bir kadın, kan olarak çıkardığı sıvıdan dolayı tam bir 
temizlik halinde değildir. Yüce Allah'ın huzurunda durup 
namaz kılmak ve Kur'an âyetlerini okumak veya Kur'an'ı 
tutmak için tam bir temizlik hali içinde bulunmak lazımdır. 
Onun için böyle bir kadının namaz kılması, oruç tutması, 
Kur'an okuması veya Kur'an'a yapışması câiz olmaz. 


Diğer bir yönden de böyle bir kadın hastadır, dinlenme- 


ye muhtaçtır. İfraz ettiği (çıkardığı) madde de kerih kokulu- 


114 Nesâi, Tahâret, 108; İbn Hibbân, Sahih, Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 
ts., nr. 1042; Taberâni, e/-Mu'cemü'/-Kebir, nr. 3995. 
115 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 74-175. 
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dur; bundan yaratılış gereği hoşlanılmaz. Onun için bu du- 
rumda cinsel ilişkinin câiz olması hikmete uygun düşmez. 


Bir de bu geçici müddet içinde ortaya çıkan yasak- 
lık sebebiyle insan nefsine hâkim duruma gelir, nefsinde 
sükünet meydana gelir, kuvvet israfından kurtulur, böylece 
daha fazla kuvvet ve sıhhat kazanır. 


Netice olarak deriz ki: Dinin tayin ettiği hükümlerde 
bizim bilmediğimiz daha nice hikmetler ve yararlar var! 
Bize düşen görev bu hükümlere uymaktır.''© 


B) Namazın Önemi ve Fazileti 


Namaz, Allah Teâlâ'ya tâzim, nimetlerine şükür ve 
uhrevi sevaba nailiyettir. Namaz vasıtası ile Hak Teâlâ'ya 
yönelinerek tâzimat arzedilmiş olur. Mâsivadan kavlen, fi- 
ilen, zâhiren ve bâtınen yüz çevirmekle Hakk'a teveccüh 
edilmiş olur. Namaz, müminlerin mi'racıdır, bir müminin 
manev, yakınlığa nail olması bu vesile ile kabil olabilir. 
Bunun maddi, sıhhi menfaatleri de mâlumdur.'"” 


1. Bilindiği gibi yüce Allah'ı bir kabul etmek (tevhid), 
O'nun eşsiz varlığını bilip tasdik etmek, farz olan en büyük 
görevdir. Bundan sonra farzların en büyüğü ve en önemlisi 
namazdır. Namaz, imanın alametidir, kalbin nurudur, ruhun 
kuvvetidir, müminin mi'racıdır. Mümin bu namaz sayesinde 
yüce Allah'ın manevi huzuruna yükselir. Yüce Allah'a yalva- 
rarak manevi yakınlığa erer. Mümin için ne yüksek bir şeref... 


2. Bütün hak dinler, insanlara namaz kılmalarını em- 
retmişlerdir. Bizim sevgili Peygamberimiz de (s.a.v), pey- 


116 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 73-74. 
117 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V204-205; a.mlf., Büyük İslâm İlmihali, s. 
103-106. 
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gamber olarak gönderilişlerinden itibaren namaz kılmakla 
yükümlü olmuştur. Ancak o zaman, güneşin doğuşundan 
ve batışından sonra olmak üzere günde iki defa namaz kı- 
lınıyordu. Sonra mi'rac gecesinde beş vakit namaz farz ol- 
muştur. Hz. Peygamber'in mi'racı ise sahih kabul edilen 
rivayete göre, Medine'ye hicretlerinden on sekiz ay önce 
Receb ayının 27. gecesinde olmuştur. 


3. Kur'ân-ı Kerim'de ve hadis-i şeriflerde namaza dair 
birçok emir ve öğüt vardır. Bütün bunlar, İslâm dininde na- 
maza ne kadar büyük önem verildiğini gösterir. Bir âyet-i 
kerimenin anlamı şöyledir: 


“Ey resülüm! Sana vahyolunan Kur'an âyetlerini gü- 
zelce oku ve namazı gereği üzere kıl. Gerçekten namaz, edep 
ve namusa uygun olmayan şeylerden, çirkin görülen işler- 
den alıkor. Her halde yüce Allah'ı zikretmek, her ibadetten 
daha büyüktür. Yüce Allah bütün yaptıklarınızı bilir.” ”!’ 


Namaz ibadeti, en büyük zikirdir. 
Diğer bir âyet-i kerimenin anlamı şöyledir: 


“Namazı gereği üzere yerine getiriniz, Zekâtı veriniz. 
Nefisleriniz için hayır olarak önceden ne gönderirseniz, 
onu yüce Allah yanında (sevap olarak) bulursunuz; asla 
kaybolmaz. Muhakkak ki Allah yaptıklarınızı görür.” 


Bir hadis-i şerifte, “Namaz dinin direğidir” ' buyrul- 
muştur. 


Diğer bir hadis-i şerifin anlamı şöyle: “Namaz, kişinin 


kalbinde bir nurdur; artık sizden içini aydınlatmak dileyen, 


kalbindeki nurunu artırmaya çalışsın.”2! 


118 Ankebüt 29/45. 

119 Bakara 2/110. 

120 Beyhaki, Şuabü’l-İmåân, nr. 2807. 

121 Deylemi, Müsnedü’l-Firdevs, nr. 3723. 
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İşte bütün bu mübarek âyetlerle hadis-i şerifler, nama- 
zın yüce Allah katında ne kadar büyük ve makbul bir ibadet 
olduğunu göstermeye yeterlidir. 


4. Gerçek şu ki namaz çok mukaddes bir ibadettir. 
Namazın faziletlerine nihayet yoktur. Namaz, aklı yerinde 
olan ve bulüğ çağına ermiş bulunan her müslüman için bel- 
li vakitlerde yapılması gereken şerefi yüksek farz bir gö- 
revdir. Bu önemli farzı yerine getirenler, yüce Allah'ın pek 
büyük ikram ve ihsanlarına kavuşacaklardır. Bunu kasden 
terkedenler de azabı çok şiddetli olan Allah'ın acıklı ceza- 
sını çekeceklerdir. 


Müslümanlar, henüz yedi yaşına girmiş çocuklarını 
namaza alıştırmakla görevlidirler. Bu çocuklara ana baba- 
ları ve yetiştiricileri namaz kılmalarını öğretir ve yaptırır- 
lar. On yaşına bastığı halde namaz kılmayan çocuğa velisi, 
üç tokattan ziyade olmamak üzere, hafifçe el ile vurur. 


5. İnsan bir düşünmeli, her an yüce Allah'ın sayısız ni- 
met ve ihsanlarına kavuşmaktadır. Öyle ikramı bol, merha- 
meti geniş olan yaratıcımızın tükenmeyen lutuflarına karşı 
teşekkürde bulunmak gerekmez mi? 


İşte insan, namaz yolu ile şükür borcunu ödemeye, ya- 
ratıcısının lutuf ve nimetlerini tatlı bir dil ile anarak kulluk 
görevini yerine getirmeye çalışmış olur. Bu bakımdan, “Na- 
maz, şükrün bütün çeşitlerini bir araya toplar” denilmiştir. 


Bununla beraber namaz ruhu temizleyen, kalbi ay- 
dınlatan, imanı yüksek duygulardan haberdar eden, insanı 
kötülüklerden alıkoyan, insanı hayırlara, düşünceye, teva- 
zu ve intizama götüren en güzel bir ibadettir. İnsan namaz 
sayesinde nice günahlardan kurtulur ve yüce Allah'ın nice 
ihsan ve ikramlarına kavuşur. 
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Namaz, manevi hayattan başka maddi hayata da can- 
lılık verir. İnsanın temizliğine, sağlığına ve intizamla hare- 
ket etmesine sebep olur. 


6. Sonuç: Namazın meşru kılınmasındaki hikmetler ve 
yararlar her türlü düşüncenin üstündedir. Fakat bir müslü- 
man namazını yalnız yüce Allah'ın rızası için kılar, yalnız 
yaratıcısına şükür ve saygı için kılar. Namazın insana yara- 
rı olmadığı düşünülse dahi, yine bunu bir kul görevi bilerek 
sadece Allah'ın emrine uymak için yerine getirmeye çalı- 
şır. Bu kutsal görevin yerini hiçbir şeyin tutamayacağını 
kesinlikle bilir. Namaza harcayacağı dakikaları, hayatının 
en mutlu ve neşeli zamanı olarak kabul eder. 


Doğrusu, geçici hayatın son bulmayacak birçok ka- 
zançları ancak namaz sayesinde elde edilir. Namaza ayrılan 
saatler, sonsuzluk âleminin tükenmez mutluluk günlerini 
hazırlamış olur. 


Bu çok mübarek ve pek feyizli ibadete gereği üzere 
devam edenlere gıptalar olsun.” 


C) Zekâtın Teşrii Hikmeti 


1. Zekâtın meşru olmasındaki hikmet pek önemlidir, 
herkese göre açık ve meydandadır da denilebilir. Bir ha- 
dis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: “Mallarınızı zekâtla koru- 
yunuz, hastalarınızı sadaka ile tedavi ediniz, bela dalgala- 


rını da dua ve yalvarışla karşılayınız. “23 


İşte zekât sayesinde mallar korunmuş oluyor. Sadaka- 
lar da maddi ve manevi hastalıklar için birer ilaç yerine 
geçiyor. 


122 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 103-106. 
123 Taberâni, e/-Mu'cemü'/-Evsat, nr. 1963; Beyhaki, Şuabü'1-İmân, nr. 3557. 
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Doğrusu zekât ve sadaka verenlerin mallarında ve can- 
larında bir feyiz ve bereket, bir sağlık ve afiyet yüz göste- 
rir. Bunun çok üstünde olarak da kendileri yüce Allah'ın 
rızasını kazanıp nice manevi mükâfatlara kavuşurlar, nice 
manevi tehlikelerden kurtulurlar. 


3. Zekâtın her yönden birçok yararları vardır. Bilindiği 
gibi, kalplerde pek ziyade yer tutan mal ve mülk sevgisi, 
insanı yüksek duygulardan yoksun bırakır, insanı bazan 
fena işlere sürükler. Zekât sayesinde ise kalbin bu zararlı 
duygusuna ve meyline direnilmiş olur, nefis de cimrilikten 
kurtulmuş olur. Mal, başkasının hakkından arındırılarak in- 
sanda şefkat ve hayır severlik duyguları gelişir. Başkalarını 
gözetme ve koruma gibi yüksek duygular meydana gelir. 


Sonra zekât, sosyal hayatın huzur ve mutluluğuna, 
beraberliğine ve refahına sebeptir. Yoksulları ve acizleri, 
kendi varlığından faydalandıran bir zengin, cemiyetin en 
değerli ve sevimli organı sayılır. Fakirlerin ve muhtaçların 
acılarını azalttığından, onların övgülerini, sevgi ve duala- 
rını kazanır. Mal varlığı da hain ve hırslı gözlerin saldırı- 
sından güven içinde bulunur. Artık böyle birbiri için hayır 
düşünen, yardım sever olup duacı bulunan bir cemiyet için 
de güzel bir yaşantı meydana gelmiş olmaz mı? 


4. Bir de Zekât vermek, güzel bir inancın eseridir. 
Böyle bir inanca sahip olan kimse, bağlı bulunduğu cemi- 
yet için zararlı olmaktan uzak, çok yararlı bir insan olur. 
Çünkü kendi malından bir kısmını sadece Allah rızası için 
ayırıp fakir din kardeşlerine veren ve bundan dolayı onlar- 
dan hiçbir karşılık gözetmeyen bir insan, artık çevresine 
yararlı olmaz mı? Böyle bir kimse hiç kendisine ait olma- 
yan şeylere göz dikip de başkalarının zararına çalışır mı? 
Başkalarının ellerindeki mallara saldırır mı? 
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5. Bununla beraber zekât Allah'ın nimetlerine karşı 
bir şükran görevidir. Zekât veren müslüman şöyle düşünür. 
Elde ettiğim bu varlık, bana yüce Allah'ın ihsanıdır. Nice 
insanlar vardır ki daha güçlü ve daha bilgili oldukları halde 
bu mal varlığından yoksun bulunuyorlar. Bunun için ikram 
ve ihsanı sonsuz olan yüce Allah'ın nimetlerine karşı şük- 
retmek gerekir, işte bu şükür, farz olan zekâtın ödenmesiy- 
le yerine getirilmiş olur. 


Şu da düşünülmelidir ki insanın elde ettiği nimet üze- 
rinde, onun bulunduğu çevrenin çok yönlü etkisi vardır. 
Eğer o zengin böyle bir çevrede yaşamamış olsaydı, bu 
mal varlığını kazanabilecek miydi? İşte bu da bir nimettir. 
Bu nimete karşı da şükür, o çevredeki yoksul ve perişan 
insanlara karşı yardımda bulunmakla olur. Zekât ve sada- 
kanın verilmesi de böyle bir yardımı gerçekleştirir. Zekât 
ve sadakanın verilmesi ise böyle bir yardımdan ibarettir. 


Sonuç olarak: Bugün zekât, Müslümanlığa mahsus, fev- 
kalâde insani bir vazifedir. Zekât verenleri Allah Teâlâ'nın 
sevgili ve hayırlı kulları olarak sayılmaya layıktır. Ne mutlu 
bu güzel farizayı ifa edenlere..." 


D) Orucun Meşru Olmasındaki Hikmet 


Orucun meşru kılınmasındaki hikmet, pek âşikârdır. 
Şüphe yok ki Allah Teâlâ, kayıtsız ve şartsız her şeye hâ- 
kimdir. Elbette O'nun kullarına emrettiği ve câiz gördüğü 
şeylerde birçok yararlar vardır. Biz bunları gereği gibi bil- 
mesek de muhakkak hikmetleri vardır. 


Bununla beraber orucun din ve ahiret yararlarından 
başka, sağlık yönünden, sosyal ahlâk bakımından birçok 


124 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 330-331. 
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yararlarını pek iyi takdir edebilmekteyiz. Bu konu üzerinde 
yazılmış bir hayli yazı ve risale vardır. 


Bir hadis-i şerifte buyrulmuştur: “Her şey için bir zekât 
vardır. Bedenin zekâtı da oruçtur. Oruç sabrın yarısıdır. 25 


İnsan oruç sayesinde hayvani duygularını azaltır, ruhu- 
nu artırır ve meleklik sıfatı ile vasıflanmaya başlamış olur. 


Oruç sayesinde cemiyetin içtimai ve ahlâki hayatından 
başka bir fazilet ve aydınlık doğar. 


Oruç tutan kimse, nefsini birtakım şiddetli arzuların 
saldırısına karşı direnmeye alıştırır, nefsin taşkınlıklarına 
karşı koymayı sağlar. 


Oruç tutan kimse, bir zaman mahrumiyete katlanır. Bu 
mahrumiyet, yiyecek ve içecek bulunmayan herhangi bir 
yaratığın içine düştüğü acizliğin benzeri değildir. Bu ira- 
de bile benimsenmiş, yüksek bir hedefe yönelik bir mah- 
rumiyettir, bir nefis mücadelesidir. İnsan bu mahrumiyet 
sayesinde yoksulların ve mahrumların hallerini tecrübe ile 
anlamış olur. Böylece kendisinde acıma, şefkat ve yardım- 
laşma duyguları artar, insaniyet için pek faydalı hale gelir. 
Ayrıca kendisinin duyacağı manevi hazlar ise her türlü dü- 
şüncesinin üstündedir. 


Mâbudunun kutsal emrine bağlanarak, hak sahibi ol- 
duğu nimetlerinden bir müddet mahrumiyete katlanan in- 
san, artık başkalarının nimetlerine göz diker mi? Başkala- 
rının zararına çalışır mı? 


İşte, bütün insanlığın yararına hizmet eden kutsal bir 
ibadetin şer'i yönden hikmeti apaçıktır. Bunu anlayama- 


125 İbn Mâce, Sıyâm, 45; Beyhaki, Şuabü'1-İmân, nr. 3578. 
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mak için insanın düşünce ve duygudan büsbütün mahrum 
olması gerekir." 


E) İtikâfın Mahiyeti ve Teşrii Hikmeti 


İtikâf lugat deyiminde bir şeye devam etmek manasın- 
dadır. Bir şeye devam eden kimseye de ““mu'tekif” (itikâf 
yapan) denir. Fıkıh terimi olarak ise itikâf, bir mescidde veya 
o hükümdeki bir yerde itikâf niyeti ile durmaktan ibarettir. 


İtikâflar vâcip, müekked sünnet ve müstehap nevile- 
rine ayrılır. Şöyle ki: Dil ile nezredilen bir itikâf vâciptir. 
Ramazan ayının son on gününde itikâf, kifaye yolu ile bir 
müekked sünnettir. Başka bir zamanda ibadet niyeti ile bir 
mescidde bir müddet yapılan itikâf da müstehaptır. 


Bir itikâfın en az müddeti, İmam Ebü Yusuf”a göre bir 
gündür. İmam Muhammed'e göre bir saattir. Bir saat, fıkıh 
âlimlerine göre, zamanın belirsiz olan az veya çok bir par- 
çası demektir. Yoksa bir günün yirmi dört saatte biri demek 
değildir. Mâlikiler'ce tercih edilen görüşe göre itikâfın en 
az müddeti, bir gün ve bir gecedir. Şâfiiler?e göre de, “sü- 
bhânallah” denilmesi kadar olan pek az bir zamandır. 


İtikâfın meşru olmasındaki hikmet ve yarara gelince 
bu pek önemlidir. Resül-i Ekrem Efendimiz (s.a.v), Me- 
dine-i Münevvere'ye hicretinden sonra ahirete göçüşlerine 
kadar her ramazanın son on gününü itikâf ile geçirirlerdi. 


İhlâs ile olan bir itikâf, amellerin pek şereflisi sayıl- 
maktadır. Bu sayede kalpler bir müddet olsun, dünya işle- 
rinden uzak kalır ve Hakk'a yönelir, birer Beytullah olan 
mescidlerden birine şu şekilde devam eden bir mümin çok 


126 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 275. 
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kuvvetli bir kaleye sığınmış, Kerim olan mâbudunun feyiz 
ve yardım kapısına sığınmış olur. 


İslâm büyüklerinden Ata diye meşhur olan zat demiştir 
ki: “İtikâf yapan, ihtiyacından dolayı büyük bir zatın ka- 
pısında oturup dilediğini elde etmedikçe buradan ayrılıp 
gitmem, diye yalvaran bir kimseye benzer ki Allah'ın bir 
mâbedine sokulmuş, beni bağışlamadıkça buradan ayrılıp 
gitmem demektir.” 


Bir müminin her gün azalmakta olan hayat günlerin- 
den faydalanarak böyle kutsal bir yerde bir zaman ebedi 
ve ezeli yaratıcısına olanca varlığı ile yönelip saf bir kalp 
ve temiz bir dil ile ibadette bulunması, manevi bir zevke 
dalması ne büyük bir nimettir. 


İtikâf yapan bir kimse, bütün vakitlerini ibadete, na- 
maza ayırmış demektir. Çünkü fiili olarak namaz kılmadığı 
vakitlerde de mescid içinde namaza hazır bir haldedir. Bu 
bekleyiş ise namaz hükmündedir. 


Sonuç: İtikâf sayesinde insanın maneviyatı yükselir, 
kalbi nurlanır, simasında kulluk nişanları parlar, ilâhi fe- 
yizlere kavuşur. Ne mübarek ne güzel bir hayat anı!” 


F) Haccın Farziyetindeki Şeri Hikmetler 


Bilindiği üzere hac, İslâm'ın beş önemli esasından bi- 
ridir. “İslâm dini beş esas üzerine kurulmuştur” hadis-i 
şerifi bunu bildirmektedir. 


Hac, şartlarını kendinde toplayan her müslüman için 
çok kutsal bir farzdır. Namaz ile oruç birer bedeni ibadettir. 


127 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 323-324, 
128 Buhâri, İmân, 2; Müslim, İmân, 7. 
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Zekât mali bir ibadettir. Hac ise hem bedeni hem de mali 
bir ibadettir. Bu farz, hem bedende olan sıhhat ve selâmetin 
hem de mal varlığının bir şükür görevi demektir. 


Haccın yapılmasındaki değişik usul ve âdap, insanın 
ezeli ve ebedi olan mâbuduna yapacağı tâzimlerin, göste- 
receği kulluk tarzının, arzedeceği ihtiyacın en mükemmel 
şeklini kapsar. 


İlim ve hikmet sahibi olan yaratıcımızın kutsal bir 
mâbedini ziyaret ederek yüce varlığına temiz kalple ve 
samimi duygularla yalvarıp yakarmak ve hürmette bulun- 
mak, bir kul için ruha ferahlık veren yüksek bir mana taşır. 
Bundan başka bütün müslümanların kıblesi olan ve İbra- 
him aleyhisselâm gibi büyük bir peygamberin makamını 
içinde bulunduran yüce bir mâbedde yapılacak ibadet ve 
duaların sevap ve mükâfatına nihayet yoktur. 


Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) içinde doğup büyü- 
düğü, İslâm güneşinin ilk doğmaya başladığı, İslâmiyet'in 
binlerce kutsal anılarını içinde saklamış bulunduğu müba- 
rek bir beldeyi ziyaretteki feyiz ve bereket de her türlü dü- 
şüncenin üstündedir. 


İslâm âleminin doğusundan ve batısından temiz bir he- 
yecanla akın edip gelen binlerce dindaşın böyle kutsal bir 
yerde toplanmaları, aralarındaki din birliğini ve din kardeş- 
liğini, din sevgisini canlandırmaları ve birbirlerinin durum- 
larını öğrenerek fikir alışverişinde bulunmaları ne kadar 
büyük değer taşıyan bir harekettir. Yolculuğun sağlık ve 
fikir yönünden sosyal faydalarını kabul eden yabancı mil- 
letler, dince mecbur olmadıkları halde, birçok zorluklara 
katlanarak dünyanın en uzak yerlerini gezip dolaşıyorlar. 
İslâmiyet ise en yararlı bir yolculuğa bir kutsal ruh ve mec- 
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buriyet vermiş, müslümanları böyle bir yolculuğun sonsuz 
maddi ve manevi bereketlerinden faydalanmıştır. 


Farz olan hac görevini bir anlayış içerisinde yerine ge- 
tirecek müslümanların bundan ne kadar faydalanacakları 
pek âşikârdır. Hele bu farzı yerine getirme mutluluğuna 
kavuşan anlayışlı bir müslümanın bu sayede birçok bilgiler 
kazanarak aydınlanacağı ve sonra dönüp kendi çevresini 
birçok yönden uyararak aydınlatacağı da şüphesizdir. 


Sonuç olarak denir ki haccın farz oluşundaki hikmet ve 
yararlar pek büyüktür. İslâm'ın yayılmasına ve yükselmesine 
yöneliktir. Zaten İslâm dininin emir ve tavsiye ettiği hangi 
ibadet vardır ki o müslümanların maddi ve manevi alanlar- 
daki yükselmesini ve bereketini sağlamasın? Yeter ki müslü- 
manlar kendi kutsal dinlerinin bu emir ve öğütlerini gereği 
üzere değerlendirerek yerine getirmeye çalışmış olsunlar. 


Ne mutlu, mal varlığına ve beden sağlığına sahip olup 
da bu ve buna benzer din görevlerini yerine getirip başa- 
ranlara!!? 


G) Kurbanın Hikmeti 


Vâcip olan kurban görevi, Hak yolunda fedakârlığın 
bir nişanıdır. Yüce Allah'ın verdiği nimetlere karşı yapılan 
bir şükürdür. Bunun sonucu da sevaba ulaşmak ve birtakım 
belalardan korunmaktır. 


Şu gerçek de bilinmeli ki insanların ihtiyaçları için 
yeryüzünde yüz binlerce hayvan kesiliyor. Fakat bunlar- 
dan yalnız durumları yeterli olanlar yararlanıyor. Kurban 
bayramında ise, Hak rızası için birçok hayvan kesiliyor. 
Bunların etlerinden ve derilerinden çok fakir kimseler de 


129 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 375-376. 
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yararlanıyor. İktisadi olan mesele, dini ve ahlâki bir ma- 
hiyet kazanıyor. Şahıs menfaati yerine toplumun menfaati 
bulunmuş oluyor. Bunun için kurban kesilmesi, İslâm'a ait 
insani ve sosyal büyük bir fedakârlık demektir. 


Kurban kesilmekle, kesilen hayvanların sayısı çok art- 
mış olmaz; çünkü kurban kesilen günlerde kasapların kes- 
tiği hayvan sayısı azalır ve böylece o günlerde aynı miktar 
hayvan kesilmiş olur. 


Kendi zevkleri için hergün binlerce hayvanın kesilme- 
sini çok görmeyenlerin, senede bir defa Allah rızası için bir 
miktar hayvanın muhtaçlar yararına, kurban adı altında ke- 
silmesini çok görmeleri, doğrusu büyük bir düşüncesizliktir. 


Sonuç: Kurbanın meşru olması, din, ahlâk ve toplum 
yararı bakımından birtakım hikmet ve hâcetlere dayanır. 
Bunu değerlendiremeyecek bir akıl sahibi olamaz.'* 


II. Ahlâkla İlgili Hükümlerin Sebep ve Hikmetleri 
Ahlâkın Önemi ve Arındırmaya Elverişli Olması 


İslâm dini, ahlâka pek büyük bir kıymet ve önem ver- 
miştir. Aslında İslâm, bir ahlâk ve fazilet, bir hikmet di- 
nidir. Öyle ki, Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 
“Ben, ancak mekârim-i ahlâkı (ahlâkın iyi ve güzel olanla- 
rını) tamamlamak için gönderildim. ”3! 


İslâm'da, insanların manevi kıymetleri, sahip oldukla- 
rı ahlâka göredir. Bir hadis-i şerifte buyrulmuştur: “Sizin 
imanca en güzeliniz, ahlâkça en güzel olanınızdır. 132 


130 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 410. 

131 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/381; Hâkim, e/-Müstedrek, 11/670; 
Bezzâr, el-Müsned, nr. 8949. 

132 “Müminlerin iman bakımından en mükemmeli, ahlakça en güzel olanı- 
dır” hadisi için bk. Ebü Davud, Sünnet, 16; Tirmizi, Radâ*, 11. 
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Peygamber Efendimiz (s.a.v) diğer bir hadis-i şerifte 
şöyle buyurmuştur: “Allah Teâlâ'ya kullarının en sevgilisi, 
ahlâkça en güzel olanıdır. ”33 


Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle dua buyururdu: “4/- 
lahım! Ben, senden sağlık, afiyet ve güzel ahlâk dilerim. ”34 


İnsanların ahlâkı değişebilir. Çirkin huyları güzel huy- 
lara çevirmek işine “tehzib-i ahlâk” denir. Bu değiştirme 
her halde mümkündür. Mümkün olmasaydı, Resül-i Ekrem 
Efendimiz, “4Ahlâkınızı güzelleştirin 35 diye emretmezdi. 


Nefisleri ile mücadele eden birçok kimsenin başarıya 
ulaşarak çok güzel huylar kazandıkları daima görülmekte- 
dir. Nefis terbiyesi (riyâzet-alıştırma), hayvanlara, otlara, 
çiçekler ve hatta taşlara tesir edip dururken insanlara tesir 
etmez mi? “Huy canın altındadır. Can çıkmadıkça huy çık- 
maz” sözü, her yönü ile doğru değildir. Bazı huyları de- 
ğiştirmek güçtür; fakat imkânsız değildir. Tedavi sayesinde 
bazı hastalıklar tesirsiz hale geldiği gibi, terbiye ve mücâ- 
hede sayesinde de bazı huylar, hiç olmazsa tesirini göste- 
remez bir hale gelir, güzel huyların karşısında siner kalır." 


IV. Muâmelâtla İlgili Hükümlerin Sebep ve 
Hikmetleri 


Muâmelât, fıkhın mal ve alışveriş, kiralama, rehin ver- 
me vb. yollarla malda yapılan tasarrufları içeren bölümleri- 
nin genel adıdır.” Ancak daha geniş bir anlam verildiğin- 
de bu kavramın içerisine fıkhın ibadetler dışındaki bütün 


133 İbn Hibbân, es-Sahih, 11/236. 

134 bk. Taberâni, e/-Muw'cemü'i-Evsat, nr. 9333. 

135 Irâki, Ebü”l-Fazl, e/- Muğni an Hamli'i-Esfâr, nr. 2713. 
136 Bilmen, Büyük İslâm İlmihali, s. 462. 

137 bk. Ali el-Hafif, Ahkâmü'-Muâmelâti 'ş-Şer 'iyye, s. 4. 
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bölümleri girer." Biz de bu başlık altında muâmelât keli- 
mesini en geniş anlamıyla kullandık. Ancak bunu da kendi 
arasında aile, ceza ve eşya borçlar hukuku olmak üzere üç 
genel başlığa ayırdık. 


A) Aile Hukuku ile İlgili Hükümlerin Sebep ve 
Hikmetleri 


1. Nikâhın Teşrii Hikmeti 


Nikâhın meşruiyetindeki hikmet, faydalar ve güzellik- 
ler pek mühimdir. Kısacası insanlık âleminin bir âhenk ve 
intizam dairesinde devamı nikâha bağlıdır. 


Fethu'i-Kadir'de denildiği üzere, bu âlemin Allah'ın 
ezeli ilminde takdir edilmiş olan zamana kadar mükemmel 
şekilde devamı, nikâhın varlığına bağlıdır. Bu bağlılık ise 
nikâhın meşru kılınmasının sebebidir. Çünkü insanlığın 
takdir edilen vakte kadar devamı, insaniyet silsilesinin de- 
vamına bağlıdır. Bu silsilenin bir intizam ve nezahet da- 
iresinde devamı ise ancak nikâh ile temin edilebilir. Vâ- 
kıa, gayri meşru cinsel yakınlaşmalar ile insanlığın devamı 
mümkün görülebilir. Fakat bu cinsel yakınlaşmalar, insan- 
ların aralarında haksızlıkları, kanların dökülmesini, nesep- 
lerin zayi edilmesini gerektirir ve insanlığın manen helâk 
olması sonucunu doğurur. 


Tefsir-i Kebir'de ve diğer tefsirlerde detaylı olarak 
açıklandığı üzere, gayri meşru cinsel yakınlıklar, birçok 
şahsi ve toplumsal kötülükleri meydana getirir. Bunlar kıs- 
men şu şekilde özetlenebilir: 


1. Gayri meşru cinsel yakınlaşmalar, neseplerin karış- 
masına ve karışık hale gelmesine sebep olur. Gayri meşru 


138 bk. Bilal Aybakan, “Muâmelât”, DIA, XXX/318-319. 


96 


bir çocuk, şefkatli bir babanın himayesinden ve terbiye- 
sinden mahrum bulunur. Bunun neticesinde çocuklar zayi, 
nesiller kesilmiş ve nihayet insanlık âlemi harap olur gider. 


2. Gayri meşru cinsel yakınlaşmalar halinde kadınlar 
birer erkeğe ait olamaz. Bu aidiyetin oluşması için cana 
kıymalar ve kalkışmalar baş gösterir, daha çok kuvvet ve 
cürete sahip olanlar, istedikleri kadınları kendi özellerine 
almaya çalışırlar. Bunun sonucunda insanlık çevresi kanlı 
boğuşmalar yüzünden genel bir karışıklık içinde kalır. 


3. Gayri meşru cinsel yakınlaşmalara kendilerini alış- 
tıran kadınlardan her selim tabiat tiksinir. Artık böyle ka- 
dınlar ile birer mutlu aile kurulamaz. Sonuçta, kadınların 
hayatı mahvolur ve biter. 


4. Gayri meşru cinsel yakınlaşmalar câiz görülecek ol- 
saydı hiçbir kadının bir erkeğe özel aidiyeti kalmazdı. Bu 
durumda insanlar, hayvanlar seviyesine düşerlerdi. Halbuki 
insanlar, sahip oldukları akıl ve izan, iffet ve nezahet saye- 
sinde yaratıklar arasında yüksek bir mertebeyi kazanırlar. 


3. Gayri meşru cinsel yakınlaşmalar, kadınlar için bir 
felakettir. Kadınlar erkeklerin sırf eğilimlerini tatmine ve- 
sile değildirler. Bu nazik cinsin kendisine ait birtakım va- 
zifeleri ve hakları vardır. Bu vazifeler ve haklar ise ancak 
meşru şekilde birer aile oluşturmakla meydana gelir. 


6. Hür kadınlar ile erkekler arasında nikâhtan başka bir 
yol ile cinsel yakınlaşma olması, kadınları alçaltır, birtakım 
hastalıkların ortaya çıkmasına, yaygınlaşmasına meydan 
verir ve sonuçta toplumsal çöküş baş gösterir. Halbuki ilâhi 
şerlatların câiz gördüğü yollar, bu gibi toplumsal âfetlerin 
ortaya çıkmasına engel ve insanlığın kıymetinin yücelme- 
sine sebeptir. 
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Sonuç olarak nikâh, Hz. Peygamber'in sünnetidir. 
Bazı durumlarda nâfile ibadetlere devamdan daha fazilet- 
lidir. Nâfilelerden daha faziletli olan maksatlara insanları 
kavuşturabilir. Ümmetin fertlerinin artmasını temine se- 
bep olur. Yaratılış bakımından zayıf olan kadın tâifesinin 
nafaka ve ev ihtiyacını karşılamak, onların canlarını helâk 
olmaktan korur. Aileler arasında yakınlık meydana getirir, 
yardımlaşma ve dayanışmayı artırır. Sonuçta genel ahlâkı 
arındırmaya, çocukları terbiye etmeye, insanların masla- 
hatlarını yerine getirmeye, kendi cinsinden olan insanlar- 
la güzel kaynaşmaya ve davranmaya ve vatana daha çok 
bağlanmaya vesile olur. Bir hadis-i şerifte, “Evleniniz, ço- 
galınız, çünkü ben kıyamet günü sizin çokluğunuzla diğer 
ümmetlere karşı iftihar ederim” "° buyrulmuştur. 


Buna göre nikâh kurumu, her bakımdan faydalı, güzel, 
çok gerekli bir toplumsal kurumdur. Bunda şüpheye asla 
yer yoktur. Yeter ki şartlarına riayet edilsin.!* 


2. Nesep Yakınlığı Sebebiyle Olan Evlenme 
Yasağının Şer'i Hikmeti 


Yukarıda yazılan dört sınıf nesepten akraba ile evlen- 
menin yasak olması, İslâm şeriatında kesin olarak sabit ol- 
duğu gibi, bu yasak akıl bakımından da gayet açık bir şeydir. 


İslâm dini, bütün akrabalar arasında daima bir muhab- 
bet ve dostluğun ve birliğin güzelce devamını ve sürdü- 
rülmesini emreder. Merhametli yüce Allah, mahrem olan 
nesep akrabaları arasında ise daha büyük bir saygı ve mu- 
habbetin, daha nezih, samimi bir duygunun hüküm sürme- 
sini tavsiye buyurur. Halbuki karı koca arasında ne kadar 


139 Abdürrezzâk, e/-Musannef, nr. 10391. 
140 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/44-45. 
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muhabbet ve samimiyet hüküm sürse de bu durum, çok 
kere bir arızaya ve kesintiye uğrayabilir, çok kere bir kaba- 
lık ve nefretleşme yüz göstererek bir ayrılığa sebep olabilir. 


Özellikle analara karşı son derece saygılı ve hürmet- 
li olmak bir vecibedir. Eğer anaların nikâhı câiz görülmüş 
olsaydı bu saygılar ve hürmetler, haleldar olacak, analık 
şerefi korunamayacaktı. 


Şüphe yok ki bir kadın, kocasının emri altında bulunur, 
onun bedensel hazlarını tatmine çalışır, ona hizmet ve itaati 
bir vazife bilir. Bu gibi haller ise analara karşı yerine geti- 
rilmesi gerekli olan saygıları yok eder, analık kıymetini ek- 
sıltir, analığın alçaltılıp küçük düşürülmesini gerekli kılar. 


Fahreddin-i Râzi der ki: Anaların nikâhları Hz. Âdem za- 
manından şimdiye kadar haram olup ilâhi dinlerin hiçbirinde 
bunların nikâhlarının helâl olduğu sabit olmamıştır. Ancak 
Mecüsi tâifesinin peygamber tanıdıkları Zerdüşt, böyle bir 
nikâhın helâl olduğunu söylemiştir ki onun bir yalancı oldu- 
ğunda müslümanların çoğu görüş birliği etmiştirler. 


Sonuç olarak, gerek anaların ve gerek dereceleri gös- 
terilen diğer akrabaların nikâhları; hikmete aykırı, neslin 
zayıf düşmesini gerektiren, toplumsal hayatın dayanıklılık 
ve nezihliğine aykırı, yardımlaşma ve dayanışmaya vesile 
olan akrabalık dairesinin genişlemesine engel olacağı için 
asla câiz görülemez."*! 


3. Süt Akrabalığının Şer“i Hikmeti 


Mâlum olduğu üzere insanlar, diğer yaratılmışlar ara- 
sında büyük bir ayrıcalığa sahiptirler. Güzel yaratılışa maz- 


141 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/77-78. 
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har olan beşeriyet, maddi ve manevi birtakım kuvvetler ile 
donatılmıştır. Bu bakımdan insanların şahsiyetleri de, mad- 
di ve manevi varlıklarından cüz olan her şey de büyük bir 
kıymete sahiptir. İşte insan sütü de bu cümledendir. 


Binaenaleyh İslâm şeriatında, süt emme meselesine 
büyük bir önem verilmiş, süt emme ile insanlar arasında 
bir nevi akrabalık ve bağlılık tesis edilmiş, bu vesile ile de 
insanlar arasında devam etmesi çok istenen yardımlaşma 
ve dayanışma esası yeni bir açılıma kavuşmuştur. 


Bununla birlikte bir çocuğun nesepten annesi gibi sü- 
tannesi de büyüyüp gelişmesine hizmet etmektedir. Bu süt 
vasıtası ile aralarında onun bir parçası olma (cüziyet) mey- 
dana gelir, bir bedeni münasebet kurulur ve kaybolması 
mümkün olmayan ruhi, manevi bir ilişki gerçekleşmiş olur. 
Artık sütanne, çocuğun hayatına, güçlerinin gelişmesine 
hizmet etmiş olacağından her bakımdan hürmete layıktır 
ve çocuğun saygıyı hak eden annesidir. Bu durumda sütan- 
nenin akrabası da çocuğun akrabasıdır. 


İşte bu gibi sebep ve maslahatlardan dolayıdır ki İs- 
lâm şeriatında süt emzirme yoluyla ebedi haramlık meyda- 
na gelmiş, aralarında süt bulunan belirli kimseler arasında 
bakma helâlliği ve evlenme yasağı gibi bazı akrabalık hü- 
kümleri oluşmuştur. 


Süt emzirmenin haramlık sebeplerinden olduğu, 
Kur'an nassı ile Kur'an'ın nazmının delaleti ile sabit oldu- 
ğu gibi, bu husustaki haramlık, hadis-i şerifler ile de açık- 
lığa kavuşturulmuş ve pekiştirilmiştir. Bundan dolayıdır ki 
süt emzirme ile haramlığın sabit olması meselesinde müc- 
tehidler arasında bir ittifak vardır. 
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Bununla birlikte şunu da ilave edelim ki bir zaruret ol- 
madıkça öyle onun bunun çocuğuna süt vermemeli, verin- 
ce de unutulmaması için bir yere kayıt edivermelidir. 


Hele süt emzirme süresinden sonra herhangi bir çocu- 
ğu emzirmek mubah değildir. Çünkü süt, insanın bir par- 
çası mesabesindedir. Onunla zaruret olmadan faydalanmak 
câiz görülemez. 


Sütannenin seçimi hususunda da basiret üzere hareket 
etmek gerekir. 


Fıkıh kitaplarında ve bilhassa Neyw/fü /-Meârib ile 
Keşşâfü '/-Kınâ'da deniliyor ki: Bir çocuğun, müşrik kadın- 
dan, zimmi kadından, günahkârlık yapan kadından, ahmak 
kadından, kötü ahlâk sahibi olandan, cüzzam ve alaca has- 
talığına tutulmuş olan kadından ve hayvandan süt emmesi, 
bunların sütleri ile beslenmesi mekruhtur. Çünkü süt emzir- 
me, tabiatları değiştirir, süt verenin hastalıklarının çocuğa 
tesir etmesinden korkulur. 


Sözün özü, süt hususunda uyanıkça hareket etmeli ve 
bunu suistimale uğramaktan korumaya çalışmalıdır.'* 


4. Hürmet-i Musâherenin Teşrii Hikmeti 


Aralarında evlenmeden doğan akrabalık (sıhriyet) bu- 
lunan belirli kimseler arasında mahremiyetin ve evlenme 
yasağının olduğu Kur'an nassı, hadis-i şerif ve icmâ-ı üm- 
met ile sabittir. Bundaki hikmet ise şöyle özetlenebilir: 


1. Evladın ebeveynine karşı son derece saygılı olma- 
sı icap eder. Bunların koca ve karıları ile evlenmek ise bu 
saygıya aykırıdır, bunların aralarında düşmanlık ve nefret 


142 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/9 1-92. 
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oluşmasına, akrabalık ilişkisinin kesilmesine sebep olur. 
Böyle bir hal ise asla câiz görülemez. 


2. Ana babanın da çocukları hakkında pek şefkatli ve 
gönül okşayıcı tarzda olması lazımdır. Kızının vefatına 
veya boşanmasına bağlı olarak damadıyla evlenen bir va- 
lide, oğlunun vefatına veya boşanmasına bağlı olarak ge- 
liniyle evlenmek isteyen bir baba, bu şefkate ve bu gönül 
okşamaya aykırı harekette bulunmuş, insanlık nezaketine 
ters hareket etmiş olur. Binaenaleyh böyle bir evlenme de 
şer'an câiz görülemez. 


Bedâyi'de açıklandığı üzere bir erkek bazan bir an- 
lık tepkiye kapılarak hanımını boşar, sonra pişman olarak 
nikâh tazelemek ister; halbuki kendi babası ile boşadığı ka- 
dının evlenmiş olduklarını görecek olursa tabii ki çok gü- 
cenmiş olur, babası hakkındaki sevgi ve saygı bir düşman- 
lık ve hakarete dönüşür ve bu şekilde akrabalık bağlarının 
kesilmesine sebebiyet verilmiş olur. 


Binaenaleyh evlat ve torunların hanımlarıyla evlen- 
mek, toplumsal hikmete aykırı olduğundan şer'an haram 
bulunmuştur. Fakat üvey oğulların ve evlatlıkların hanım- 
larıyla evlenmek haram değildir. Çünkü bunlar, ne neseben 
ne de süt yoluyla oğul değildirler. 


3. Kadınlar, tabiatları gereği çok hassastırlar, çok ça- 
buk darılır ve sıkıntıya kapılırlar. Bir kadın, kendi annesiy- 
le veya ninesiyle kendisini boşamış olan kocası arasında 
bir evlilik âşiyanesinin kurulduğunu görecek olacak olursa 
çok etkilenir, derin düşmanlık ve nefret duyguları başlar ve 
bu şekilde aralarındaki akrabalık ilişkileri kesilir. Binaena- 
leyh akrabalık ilişkilerinin kesilmesine sebep olacak böyle 
bir evliliğin yasak olması, yüce şeriatın yüksek hikmetinin 
gereklerindendir. 
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4. Bedâyi'de denildiği üzere, kızların nikâhlanması, da- 
ima analarının (damada) haram olmasını gerektirdiği halde 
anaların nikâhlanması, cinsel yakınlaşma veya buna sebep 
olan yakınlık bulunmadıkça kızların haram olmasını gerektir- 
mez.'* Çünkü cinsel yakınlık ve şehvetle dokunma gibi bir se- 
beple yakınlaşma bulunmadıkça kızların nikâhlarındaki mu- 
bahlık, akrabalık ilişkilerinin kesilmesine sebebiyet vermez. 


Âdet yoluyla bilinmektedir ki analar birçok hak ve 
haz hususunda kızlarını kendi nefislerine takdim ve tercih 
ederler. Halbuki kızlar böyle değildirler. 


Binaenaleyh bir kadın, cinsel yakınlaşmadan önce ay- 
rıldığı kocası ile kendi kızının evlendiğini öğrenince o kadar 
etkilenmez. Fakat cinsel yakınlaşma meydana gelmiş olun- 
ca kocasından lezzetini almış ve bu şekilde kocası hakkında 
sevgi ve bağlılığı pekişmiş olacağından daha sonra kocası 
ile kendi kızının evlenmelerini çekemez, bu durum kin ve 
nefretleşmeyi gerektirerek akrabalık ilişkilerinin kesilmesi- 
ne sebep olur. Akrabalık ilişkilerini kesmek ise haram oldu- 
ğundan ona yol açacak olan bir nikâh da haram olmuş olur. 


5. Evlenme yoluyla meydana gelen mahremiyete ge- 
lince: Bu da bu husustaki toplumsal hikmetin gereklerin- 
dendir. Şöyle ki: Evlilikten sonra kadının yanına kocası- 
nın babası ile oğulları, kocanın yanına da kadının anası 
ile kızları göremeyecek olsalar kadıncağız hanesinde hap- 
sedilmiş olarak kalır, bu durumda koca ile karının birçok 
maslahatları işlevsiz kalmış olur. Eğer bunların girmelerine 
müsaade olunup da mahremiyetlerinin sabit olduğuna hük- 
medilmeyecek olsa bu da sakıncadan arınmış olamaz. Çün- 
kü bazan olabilir ki bunların bakışları birbiri ile bağlantılı 


143 Bunun için şöyle denilmiştir: Ana ile zifaf kızı haram kılar, kız ile nikâh 
anayı haram kılar. 
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olarak aralarında meydana gelecek bir arzu ve meyil evlen- 
melerine yol açar. Halbuki böyle bir evlilik, aile arasında 
çok şiddetli bir nefretleşme doğurur. Zira yakınlardan mey- 
dana gelecek eziyet ve cefa pek şiddetli ve etkilidir. 


Binaenaleyh bu nefretleşme, boşanmaya ve ayrılığa 
yol açar. Fakat bunların aralarında bir mahremiyet meyda- 
na gelince birbirlerine karşı (cinsel) istek duymaları kesi- 
lir, şehvet duyguları kırılır, bu şekilde de meydana gelmesi 
düşünülen zarar defedilmiş olup karı ile kocanın nikâhları, 
bahsedilen mefsedetten kurtulmuş olur. 


Sonuç olarak: Meşru nikâhlardan meydana gelen ev- 
lilik akrabalığı, karı koca hakkında bir nimettir. Bu saye- 
de akrabalık ve mahremiyet dairesi genişler, birçok kimse 
arasında kuvvetli bir bağlılık ve dayanışma meydana gelir. 
Toplumsal varlığın gelişmesine hizmet edilmiş olur." 


5. Evlenilmesi Haram Olanların (Mehârim) 
Aynı Nikâh Altında Toplanmalarının 
Hikmet-i Teşrii 


Birbirinin mahremlerinden olan iki kadının aynı nikâh 
altında bir araya getirilemeyeceği, Kur'ân-ı Mübin'in nassı 
ile, delaleti ile ve hadis-i şeriflerin açık ifadeleri ile sabit 
olup bunun hikmeti aklen de gayet açık delillere sahiptir. 
Kısacası, İslâm şeriatı, yakınlar ve mahremler arasında bir 
muhabbet ve sevginin güzelce devamını emreder. Halbuki 
kumalar arasında çoğunlukla düşmanlık ve nefretleşme hü- 
küm sürer ve güzelce ülfet ve iyi geçimden eser görülmez. 


Buna göre mahremleri bir nikâh altında toplamak ak- 
rabalık ilişkilerinin kesilmesine sebebiyet verir. Akrabalık 


144 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/98-100. 
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ilişkilerini kesmek ise haramdır. O halde harama sebep 
olan bir şeyin de haram olması gerekir. 


Bedâyi 'de de açıklandığı üzere, şüphe yok ki boşanıp 
da kocasının himayesinden ve arkadaşlığından mahrum 
ve henüz iddet içinde bulunması yönüyle başkası ile ev- 
lenmesi yasak bulunan bir kadın, kız kardeşi veya halası 
gibi mahremlerinden biri ile önceki kocasının bir evlilik 
âşıyanesi kurduklarını görünce çok fazla kalbi kırılır. Bu 
yüzden aralarında bir düşmanlık ve nefretleşme meydana 
gelir. Halbuki bu gibi akrabalık ilişkilerinin kesilmesine 
sebep olacak hallere meydan verilmesi toplumsal hikmete 
uygun olamaz. Fakat iddet bittikten sonra bu evlilik câiz 
olur. Çünkü bu durumda boşanan kadının kocasından ala- 
kası büsbütün kesilmiş, kendisi hareketinde serbestiye ka- 
vuşmuş, başkası ile evlenmeye salahiyet kazanmış, bunun 
neticesinde de düşmanlık ve nefretleşme duyguları ortadan 
kalkmış veya hafiflemiş bulunur. 


Şunu da ilave edelim ki hakkında nas bulunan şer'i 
hükümlerde bu gibi noksan gerekçeler (ta'lil), muteber de- 
ğildir. Nas ile sabit olan bir hüküm, birçok gizli şer'i hik- 
mete dayanır ki bizim için bunlara tamamen nüfuz etme 
imkânı yoktur. Bu gibi gerekçeler, ancak hukuk felsefesi 
bakımından faydalı ve teşrii hikmetleri bir dereceye kadar 
anlamaya hizmet eder. İşte bu bakımdandır ki bunlar, kü- 
tüb-i fıkhiyyemizde yazılagelmiştir.!# 


145 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/102-103. 
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6. Hanımını Üç Defa Boşayanın Başka Bir 
Erkekle Evlenmeden O Kadının Eski 
Kocasına Dönememesine Ait Usulün (Tahlil) 
Teşrii Hikmeti 


Boşanma kısmında da açıklanacağı üzere nikâh, şer'an 
ve aklen câiz ve faydalı olduğu gibi, boşama da öylece câiz 
ve bazan faydalıdır. Nikâh gibi boşama da (talâk) toplum- 
sal münasebetlerin, beşeri ihtiyaçların zaruri bir neticesidir. 
Fakat bir zaruret gerçekleşmedikçe boşama yoluna gidil- 
memesi lazımdır. Gerçekleşecek bir zaruret ise çoğu kere 
bir veya iki boşama ile ortadan kalkar. Artık üç kere boşa- 
maya yönelinmesi lüzumsuzdur, ihtiyata aykırıdır ve nikâh 
nimetine karşı bir nankörlüktür. 


Binaenaleyh sahip olduğu boşama yetkisini büsbütün 
elinden çıkaran bir şahıs hakkında bir nankörlük cezası olmak 
üzere nikâhı yenilemenin müşkil bir hale getirilmesi hikmet 
gereğidir. Tâ ki başkaları da bundan uyarılmış olsunlar, bey- 
hude yere nimete karşı nankörlükte bulunarak evlilik (zevci- 
yet) bağını böyle bir yolla ortadan kaldırmaya yönelmesinler. 


Şu kadar var ki bu bağı yenileme imkânını büsbütün 
elden almak da toplumsal hayatın ihtiyaçlarına ve temayül- 
lerine tamamen uygun olamayacağı yönüyle bu yenileme 
meselesi, koca için ruhani bir ceza, vicdani bir azap doğu- 
racak, manevi bir ceza teşkil edecek olan bir helâl kılma 
(tahlil) usulüne bağlanmıştır. 


Aslında bu helâl kılma usulü, manevi bir cezadır ve 
nimete nankörlükte bulunarak nikâh nimetini takdir ede- 
meyenler için nikâhı yenilemeyi engelleyip sınırlayacak 
ruhani bir engeldir. Çünkü helâl kılmanın (tahlil) meydana 
gelmesi için bir kere başkası ile bir nikâh yapılacaktır. Bu- 
nunla beraber cinsel yakınlaşmada da bulunmuş olacaktır. 
Böyle bir halden ise her selim tabiat nefret eder. 
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İkinci koca ile sırf bir nikâh akdedilmesi, selim tabi- 
atların, nezih ahlâk sahiplerinin nefret ve iğrenmesini ge- 
rektireceğinden helâl kılma (tahlil) hususunda sırf nikâhı 
yeterli bulunmamaktadır. Zira sırf bununla caydırma, en- 
gelleme, maslahatı temin ve kadını boşayan koca hakkında 
bir ceza düzenlenmiş olamaz. 


Şunu da ilave edelim ki bir kadının yabancı bir erkek 
ile meşru bir münasebet temin etmesi, nasıl ki bir meşru 
akid sayesinde meydana geliyorsa ikinci bir erkek ile böyle 
bir münasebet tesis etmesi de yine böyle meşru bir akid ile 
meydana gelmiş bulunacaktır. 


Bununla birlikte kadın, ikinci bir nikâha mecbur de- 
ğildir, isterse başka bir kocaya varır, onunla beraber yaşar, 
sonra o koca vefat eder veya kendisinin arzusu ile boşar- 
sa bu kadın iddetini bitirdikten sonra yine hürdür, kalbinde 
eski kocasına karşı bir muhabbet ve temayül eseri görüyorsa 
onunla tekrar aile hayatı tesis edebilir veya aksi halde etmez. 


Demek ki kadının ikinci bir şahıs ile evlenmesi de tabii 
surette meşru olarak meydana gelmiş ve son bulmuş bir 
nikâhtan ibarettir. Yoksa suni, anlaşmalı (muvazaalı), şarta 
bağlı bir nikâh asla bahis mevzuu değildir. Böyle istenme- 
yen bir nikâhın mahiyetini ve hükmünü yukarıda açıklaya- 
rak göstermiş bulunuyoruz. 


“Allah Teâlâ, (anlaşmalı olarak) helâl kılana da (ikin- 
ci kocaya) kendi lehine helâl kılınana da (birinci kocaya) 
lânet etsin “© mealindeki bir hadis-i şerif, bu gibi anlaş- 
malı nikâhlara cüret edenler hakkında en büyük bir tehdide 
sahip bulunmaktadır." 


146 Ebü Davud, Nikâh, 16. 
147 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/111-112. 
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7. Birden Çok Evliliğin (Taaddüd-i Zevcâtın) 
Teşrii Hikmeti 


Taaddüd-i zevcât müessesesi, kadim asırlardan beri 
bütün milletler arasında devam edegelmiş, daha sonra Ro- 
malılar gibi bazı kavimlerin medeni kanunları ile yasaklan- 
mış, İslâmiyet ise bu müesseseyi ıslah edip sınırlamıştır. 


Câhiliye devirlerinde bir erkek, istediği kadar kadın ile 
evlenebilir; üzerlerinde her türlü tahakküm hakkına sahip 
bulunurdu. Fakat İslâm dini ortaya çıkınca insanların ahlâ- 
kına ve toplumsal hayatına başka bir feyiz verdi; insanla- 
rın bütün münasebet ve muamelelerinde ulvi bir âhenk ve 
mükemmel bir intizam meydana getirdi. Bir aile oluşturmak 
için kadın ile kocasının sahip olmaları gereken hakları ve 
vazifeleri tayin ve tespit etti. Erkeklerin özel durumlarını ve 
fıtri kabiliyetlerini dikkate alarak ümmetin fertlerinden bir 
erkeğin en fazla dört kadını nikâhında toplayabilmesine mü- 
saade verdi. Hatta ashâb-ı kirâmdan Gaylân b. Seleme, nikâ- 
hı altında on hanımı ile beraber İslâmiyet'i kabul ettiğinde 
Hz. Peygamber tarafından, “Yâ Gaylân! Zevcelerinden dör- 
dünü seçip diğerlerinden ayrıl" diye emrolunmuştu. 


Dörde kadar olan müsaade ise birtakım şartlarla kayıtlı 
olup nice hikmetlere ve maslahatlara dayalıdır. 


Özetle, kadınların şahsi halleri ve bedeni yapıları, er- 
keklerin hallerine ve yapılarına kıyas edilemez. Kadınlar, 
yaratılış bakımından zayıftırlar, gebelik, hayız ve nifas 
halleri gibi birtakım arızalara maruzdurlar, pek çabuk me- 
napoz çağına varıp nesilden kesilirler, çok kere bir kadın, 
kocasının tabii ihtiyaçlarını, iffetli olma ve nesil yetiştirme 
ile ilgili meşru isteklerini temine güç yetiremez. 


148 İbn Mâce, Nikâh, 40; Dârekutni, Sünen, nr. 3728. 
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Bir de erkekler, savaşlarda ve çok zor işlerde bulun- 
maktadırlar. Bu yüzden zaman zaman binlerce ve milyon- 
larca erkek hayat sahasından çekilip gitmektedir. Bunların 
bu durumda ailelerini düşünmek gerekir. Bu ailelerin va- 
ziyetleri ne olacak? Bunların maddi ve manevi ihtiyaçları 
meşru surette nasıl temin edilecektir? 


Demek ki çok eşlilik (taaddüd-i zevcât) usulüne riayet 
edilmediği takdirde bazan erkekler de kadınlar da çok zor 
ve çok çaresiz bir vaziyette kalırlar. 


Halbuki, “Yasak olan şeyler bile zaruret sebebi ile mu- 
bah olur” (Mecelle, md. 21), “Dar olan işlerde genişlik gös- 
terilir” (Mecelle, md. 18), “Meşakkatler kolaylığı celbeder” 
(Mecelle, md. 17). Bütün bunlar, İslâm hukukunun külli ka- 
idelerindendir. 


Binaenaleyh hayati bir zaruret ve ihtiyaç sebebi ile ta- 
addüd-i zevcât usulü sınırlı bir dairede câiz görülmüştür. 
Bunun aksini gerekli görenler, çok kere bir hanım ile ye- 
tinmemektedirler. Bu yüzden gayri meşru hareketlere cüret 
olunuyor, servetler, saygınlıklar haleldar oluyor, meydana 
gelen gayri meşru çocuklar da cemiyetin sinesinde açılan 
birer yara gibi kederli bakışlara çarpıp duruyor. 


Gerçek şu ki asırlardan beri devam edegelen tecrübe- 
ler ve müşahedeler neticesinde gerçekleşmiş bulunuyor ki 
hangi muhitte olursa olsun erkeklerin bir kısmı birer hanım 
ile yetinebilecek bir fıtratta bulunmuyorlar. Artık bu gibi 
erkekler, kendileri için iki yoldan birini takibe mecburiyet 
görüyorlar: Ya ikinci bir kadınla evlilik bağı kurarak iffetli 
bir halde yaşamak yahut dokunulmazlık cevheri parçalan- 
mış kadınlardan biri ile gayri meşru bir münasebet meyda- 
na getirerek sefihane, müsrifane bir halde vakit geçirmek. 
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Artık bu iki yoldan hangisinin daha selâmetli, daha nezih 
olduğunu selim fikirler çok güzel tayin edebilir. 


Sonuç olarak: Çok eşlilik usulü, bazı sakıncalar taşısa da 
temin edeceği faydalar ve maslahatlar sakıncaya oranla daha 
çoktur. Bu sayede birçok toplumsal fenalıkların önü alınmış 
olur ve şu gibi faydalar ve maslahatlar meydana gelir: 


1. Fuhşiyatın yayılmasını engellemek, 
2. Nüfusun meşru şekilde artmasını temin etmek, 
3. Bir kısım kadınları mahrumiyetten korumak 


4. Kadınların sağlıklarına ve dinlenmelerine hizmet 
etmek. 


Aslında sürekli kocasının hizmetinde bulunan, çocuk- 
larının terbiyesiyle uğraşan ve evinin işlerini görmeye ça- 
lışan bir kadının elbette bedeni gücü/yapısı, bu kadar işlere 
dayanamaz. Binaenaleyh kendisinin bir hayat arkadaşına 
sahip olması, şüphe yok ki bu hizmetlerini hafifletmeye ve 
kendisinin dinlenmesini temine vesile olacaktır. Bununla 
birlikte taaddüd-i zevcât hususunda bir mecburiyet yoktur. 
Ne erkek ve ne de kadın bunu kabule mecbur değildir. Bir 
erkek, lüzum görürse bundan istifade eder, lüzum görmez- 
se bir hanım ile yetinir. Kadın da bir mecburiyet görürse 
evli bir erkekle evlenmeye razı olur, bir mecburiyet gör- 
mezse olmaz. İlk hanım da ileride üzerine evlenilmesini 
uygun görmediği takdirde bu yönü nikâhının akdi esnasın- 
da usulüne uygun olarak bir şart ile mesela: Boşama işini 
elinde bulunmak şartı ile temin edebilir. 


Şunu da ilâve edelim ki hanımını üzmemek için üzerine 
evlenmeyi terkeden bir erkek ve ortağı olacak kadını üzüntü 
ve kederden korumak için kocası ile evlenmekten kaçınan 
bir kadın, Allah katında sevap kazanır. Bu yüksek ahlâk me- 
selesi, muteber fıkıh kitaplarımızda beyan olunmuştur. 
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Hanımları hakkında adalet ve eşitliğe riayet edemeye- 
cek bir erkek için ise bazan yalnız bir kadınla bile evlen- 
mek câiz olmaz. Hatta yürürlükten kaldırılan Fetvahâne-i 
Ali'nin fetvalarını içeren, Mecmüa-i Cedide'de şu fetva yer 
almaktadır: “Zulüm yapma korkusu ile nitelenen mükellef 
bir erkeğin evlenmesi mekruh olduğundan kamu otoritesi- 
nin (veliyyü”l-emr) o erkeği evlenmekten engellemesi şer-i 
şerife uygun olacağı...” 


Esasen bir hanım ile yetinilmesi, (812-158! pe Jei)” 
âyet-i celilesinin ifadesine göre dini bir vecibedir, ahlâka ve 
diyanete ait bir meseledir. Şartlarına ve taksim hükümlerine 
riayet edemeyecek kimselerin birden fazla kadınla evlenme 
usulünden istifadeye kalkışmaları, Allah katında haklarında 
sorumluluğu gerektirir. Bu yüzden hakları zedelenecek olan 
bir hanım da şer'i usulü dairesinde mahkemeye müracaat 
ederek haklarını almaya teşebbüs edebilir.“ 


8. Mehrin Gerekli Oluşundaki Hikmet-i Teşri' 


Hanımlara verilen mehirler, onlardan yararlanılmasına 
karşılık bir yönden bir bedel demektir. Bununla beraber me- 
hir verilmesi hanımın kadrini yüceltme, ihtiyacını hafifletme, 
çeyiz tedarik etmesini sağlamak, geleceğini temin ve nikâhın 
ehemmiyetini ilan etmek gibi maslahatları da kapsamaktadır. 


Bu hususta deniliyor ki: Nikâh, önemli bir iştir ve onun 
şanına özen göstermek gerekir. Bu bakımdan kararlaştırılan 
mehrin basit ve değersiz bir şey olmaması, mehrin gerekli 
oluşundaki şer'i hikmetin gereklerindendir. 


Her şeyde olduğu gibi mehir hususunda da ifrat ve tef- 
rit hikmete uygun değildir. Çok kıymetsiz olan bir şeyin 


149 “Haksızlık yapmaktan korkarsanız bir tane alın...” Nisâ 4/3. 
150 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1V112-114. 


111 


mehir olarak kararlaştırılması, âdete göre iki tarafın izzet-i 
nefsine dokunur ve toplumsal kabule uygun olmayabilir ve 
özellikle kadının geleceğine çok kötü tesir edebilir. 


Bedâyi'de de denildiği üzere nikâh, birtakım maksat- 
lara dayalı olarak meşru kılınmıştır ki bunların elde edil- 
mesi ancak nikâhın devamı ve sebatı ile mümkün olabilir. 
Nikâhın devam ve sebatı ise bizzat akid ile mehrin gerekli 
olmasına bağlıdır. Çünkü koca ile hanım arasında birbirine 
ısınmama ve kabalık gibi bazı sebepler baş gösterebilir ki 
bu durum kocayı boşamaya sevk eder. Eğer bizzat akid ile 
mehir olmayacak olsa koca, meydana gelen cüzi bir kaba- 
lığa dayanarak nikâhı ortadan kaldırmadan geçinmez. Zira 
bu durumda mehir vermesinin gerekli olmasından kork- 
mayacağı için nikâhı ortadan kaldırmaktan korkmaya da 
lüzum görmez. Bu durumda da nikâhtan beklenen gayeler 
ve faydalar meydana gelmiş olmaz. 


Bununla beraber nikâhtan beklenilen maksatların ve 
maslahatların meydana gelmesi, karı koca arasında uyum ol- 
masına ihtiyaç gösterir. Bu uyum ise hanımın kocası yanında 
değerli ve saygın olması ile meydana gelir. Halbuki kocanın 
nazarında önemli bir mala bağlı olmadan hanımına ulaşma 
yoluna bağlı bulunmadıkça bu izzet meydana gelmez. 


Ulaşma yolu dar ve zor olan bir şey, kişinin nazarın- 
da değerli olacağından tutulmasına özen gösterilir. Aksine 
ulaşma yolu kolay olan bir şey ise göz önünde kıymetsiz 
olacağından tutulmasına özen gösterilmez. 


Binaenaleyh kadın, kocasının nazarında kıymetsiz 
olursa, yani pek kolaylıkla evlenmek mümkün bulunursa 
koca ile hanım arasında uyum meydana gelmez ve nikâh- 
tan beklenen maksatlar sabit olmaz. 
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Bununla birlikte mehrin çok fazla olması da sakınca- 
sız değildir. Bu yön, evlenecek erkeklerin birer ağır yük 
altında kalmalarına, geçim sermayelerinin azalmasına ve 
birçok erkeğin de uygun vaktinde evlenmeyerek aile kur- 
maktan mahrum kalmalarına sebebiyet verebilir. Böyle bir 
durum ise şahsi ve toplumsal menfaatlere zıt olacağından 
tasvibe şayan olamaz. 


Nihâyetü'1-Muhtâc'da yazıldığı üzere, Hz. Ömer (r.a), 
bir hutbesinde orada bulunanlara hitaben şöyle buyurmuştu: 


si AN gi e 
de EEES SRÍ KOÉ el iie 


Yani, “Kadınların mehirlerinde haddi aşmayınız. Eğer 
o, dünyada bir şeref ve Allah katında bir takva olsaydı ona 
Resül-i Ekrem (s.a.v) herkesten daha çok layık olur ve 
muhterem hanımlarının mehirlerini artırmış bulunurdu.”"! 


Sonuç olarak: Mehir hususunda da dengeli davran- 
maktan ayrılmamalı, kocanın da hanımın da hukukuna ve 
menfaatlerine riayet etmelidir. (Ghas , Yi 724), “İşlerin 
en hayırlısı orta olanıdır.” f 


9. Boşamanın Teşrii Hikmeti 


Mâlumdur ki nikâh, cemiyet hayatı için bir nimettir, 
birçok faydaları içermektedir, insanlık zincirinin güzelce 
devamına ve insanlar arasında ahlâki faziletlerin gelişme- 
sine vesiledir. Binaenaleyh bu nimeti güzelce muhafaza 


151 Tirmizi, Nikâh, 22; Ebü Davud, Nikâh, 29; İbn Mâce, Nikâh, 17. 
152 Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, nr. 1247, 
153 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/117-118. 
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etmek gerekir. Bu bakımdan, nikâh hakkında birçok dini 
teşvikler mevcut olduğu gibi bunu ortadan kaldıracak olan 
boşama (talâk) hakkında da bir nice sakındırma vardır. 


Özetle ifade etmek gerekirse bir hadis-i şerifte, (ai 
SSi Al Ai JS) “Allah Teâlâ katında helâl şeylerin en 
istenmeyeni boşamadır "4 buyrulmuştur. 


Diğer bir hadis-i nebevide de, (Y Š óg iyah Y5 1,255 
BİŞİ Y3 sl Üs) buyrulmuştur. Yani, “Evleniniz, (bir 
şer'i mazeret bulunmadıkça) boşamayınız. Çünkü Allah 
Teâlâ, zevklerine çok düşkün olan, (başkaları ile evlenmek 
için hemen boşanan) erkekler ile kadınları sevmez. "53 


Diğer bir hadis-i şerifte de, 


o 


PLE, E Tige ot TEE 2. 07 a EO »dT 
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buyrulmuştur. Yani, “Bir zarurete dayanmadan kocasından 
boşanmasını isteyen bir kadına cennet kokusu haramdır. “156 


# z 
$ A 


Başka bir hadis-i şerifte de, (&. g G35 é figa aksi $a) 
buyrulmuştur. Yani, “Bir kadını kocasına karşı ifsat eden ve 
onu isyana sevkeyleyen kimse bizden değildir. “51 


Binaenaleyh erkeklerin lüzumsuz yere boşamaya te- 
vessül etmeleri uygun olmadığı gibi, kadınların da gerek- 
siz yere kocalarından boşanmaya kalkışmaları asla doğru 


154 İbn Mâce, Talâk, 1. 

155 Taberâni, e/- Mu 'cemü'/-Evsat, nr. 7848; Deylemi, Müsnedü'l-Firdevs, 
nr. 2294. 

156 Ebü Davud, Talâk, 18; İbn Mâce, Talâk, 21. 

157 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/397; Ebü Ya'lâ, Müsned, Dımaşk: Då- 
rü'l-Me'mün, 1984, nr. 2413. 
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görülemez. Karı koca arasına nifak ve ayrılık sokmaya ça- 
lışanlar da hiçbir şekilde İslâm terbiyesiyle ve ahlâkı ile 
nitelenmiş sayılamazlar. 


Bir toplumsal yapıda boşama hadiselerinin çoğalması, 
ailelerin saadetine aykırı, toplumun menfaatlerine ters olan 
ahlâki ve sosyal birçok sakıncaları gerektirmektedir. Bu, 
böyle olmakla beraber bazı sebeplerden ve gerekçelerden 
dolayı boşamaya gerek olacağından İslâm hukukunca bu 
yön gerektiği gibi dikkate alınmış, nikâh bağının meşru bir 
şekilde kaldırılması câiz bulunmuştur. 


Şöyle ki nikâh bağı, bazı şer'i sebeplere bağlı olarak 
ilgili kişilerin müracaatları üzerine hâkimin hükmü ile or- 
tadan kaldırılabileceği gibi, bizzat kocanın boşaması ile de 
kaldırılabilir. Çünkü bazan karı koca arasında öyle üzücü 
durumlar ortaya çıkar ki o durumda boşamaya başvurmak- 
tan başka çare kalmaz, boşama âdeta bir aileyi en büyük 
felaketlerden kurtarır ve her birine yeni bir hayat verir. 


Nitekim Serahsi'nin e/-Mebsüt'unda deniliyor ki: 
“Nikâh, haddi zatında bir nimettir. Bir zarurete dayanma- 
yan boşamalar ise ahmaklık ve akılsızlıktan (sefahet) kay- 
naklanan, nimete karşı nankörlük sayılır. Fakat nikâhın bir 
nimet olması, karı kocanın güzel bir şekilde kaynaşması ve 
huylarının birbirine uyuşması durumunda gerçekleşir. Aksi 
takdirde nikâhın devamı çekişmelerin uzamasına sebebiyet 
verir. Binaenaleyh bu gibi hallerde nikâh bağından kurtul- 
mak için boşama mubah olmuş olur.” 


Aslında zaman zaman boşamaya gerek görülür. Zama- 
nında boşama aleyhinde bulunan birçok millet, daha sonra 
zaruret sebebiyle bu esası ister istemez kabul etmiş ve bu hu- 
susta medeni kanunlarına birçok madde ilave eylemişlerdir. 
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Sonuç olarak: Nikâh, iki tarafın rızaları ile yapılan 
şer'i-medeni bir akiddir. Bu, tabii ve toplumsal ihtiyaçlar- 
dan sayıldığı gibi bazı sebeplerden dolayı karı koca arasında 
ayrılık meydana gelmesi de bir hayati zaruretten ibarettir. 


Artık böyle kaçınılması mümkün olmayan bir top- 
lumsal şeyi mutlak olarak yasaklamak bu hususta büyük 
problem göstermek, hikmet ve maslahata uygun olamaz. 
Yeter ki ayrılık hadiselerine lüzumsuz yere sebebiyet veren 
toplumsal durumlara meydan verilmesin. 


Ayrılık hadiselerine en çok sebebiyet veren şeylerin en 
önce akla gelenleri şunlardır: 


1. Nikâh akdinden önce denklik (kefâet) yönünün layı- 
ğı ile araştırılmaması. 


2. Karı kocanın veya ikisinden birinin istenen seviyede 
bir terbiyeye ve ahlâka sahip bulunmaması. 


3. Karı kocadan birinin veya her ikisinin iffetle, say- 
gınlıkla bağdaşmayan durumlardan sakınmamaları. 


4. Geçim (maişet/kazanma) yollarının eksik olması ile 
beraber aile fertlerinin sabır ve kanaat gibi meziyetlerden 
mahrum bulunmaları. 


5. Gerektiği zaman karı kocanın aralarını düzeltmeye 
ve kendilerini hâkimane öğütlerle irşada gayret edilmemesi. 


İşte bu gibi durumlar, evlilik müessesesinden bekleni- 
len menfaatlerin ve maslahatların meydana gelmesine en- 
gel ve birçok kere nikâhların boşama ile sonuçlanmasına 
götürdüğünden bunları ortadan kaldırmaya gayret etmek, 
toplumsal bir yapı için mühim bir vecibedir. 8 


158 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/215-217. 
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10. Hanımına Yaklaşmamaya Yemin Etmenin 
(İlâ) Sebebi ve Hakkındaki Hükümlerin Teşrii 
Hikmeti 


İlânın sebebi, çoğu kere karı koca arasında meydana 
gelen soğukluktan, kabalıktan ve mizaç uyuşmazlığından 
ibarettir. Bu bakımdan ilâ mekruhtur, yerilmiştir ve ahirette 
sorumlu olmayı gerektirir. 


Fakat ilâ hâdisesi, mesela çocuğunu henüz emzirmekte 
bulunan bir hanımın yeniden çocuğa hamile kalmasından 
korkması veya cinsel ilişkiden tabiat olarak kaçınması gibi 
bir sebebe dayanarak kendi rızası ile olursa mekruh olmaz. 
İlâ, bazan da bir kişisel tecrübe maksadına dayanır. Şöy- 
le ki bir kimse hanımından her nedense ayrılma isteğinde 
bulunur, bu ayrılığa tahammül edip edemeyeceğini anla- 
mak için bir süre cinsel yakınlıkta bulunmayacağına yemin 
eder, bu müddet esnasında hem cinsel yakınlaşmanın mas- 
lahata uygun olup olmayacağını düşünmeye müsait bir va- 
kit bulur, hem de hanımına olan temayüllerinin derecesini 
anlayarak ona göre kararını verir. 


İlânın hükümlerine yönelik olan teşrii hikmetine ge- 
lince; ilâ, aslında hanımın hukukuna bir tecavüz demektir. 
Bu yönüyle bir nevi zulümdür. Bu zulmün cezasız kalması, 
dairesinin genişlemesine meydan verir, birtakım kimselerin 
böyle insafsızca hareketlerde bulunmalarına cesaretlendir- 
miş olur. Binaenaleyh ilâda bulunan şahıs, yaptığı yemine 
riayet etmediği takdirde kefâretle veya deruhte ettiği ceza- 
nın gerçekleşmesi ile cezalandırılmış olur. Yemininde sebat 
ederek hanımının zararına meydan verdiği takdirde de nikâh 
nimetinden mahrum kalır, zevcesi ile aralarında kesin ayrı- 
lık (beynünet) meydana gelerek kadın zulümden kurtulur. 
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Fukaha-i kiramın beyanlarına nazaran ilâ, Câhiliye za- 
manında derhal meydana gelen bir bâin boşama idi. İslâm 
şeriatı, bunu vadeli bir bâin boşama saymış, evlilik bağının 
hemen çözülmesine müsaade etmeyip dört ay gibi her ba- 
kımdan işin neticesini düşünmeye yetecek bir müddet ile 
sınırlandırmıştır. 


Diğer bir rivayete göre ilâ müddeti, Câhiliye zamanın- 
da bir veya iki sene idi. Kadınlar bu uzun müddet içinde 
muallak bir halde kalır, ne evlilik ilişkisinden yararlanır ne 
de serbestisine kavuşarak başka biriyle evlilik kurabilirdi. 


İslâm şeriatı ise kadınların bu yüzden çok zarara uğra- 
yacaklarını dikkate almış, ilâ müddetini dört ayla sınırlaya- 
rak bu kötülenmiş hareket için bir engel meydana getirmiş, 
bununla beraber hem yeminlerin kıymet ve ehemmiyetini 
hem de kadınların hukukunu koruma hikmet ve maslahatı- 
nı hedeflemiştir.'”* 


11. Zıhâr Kefâretinin Varlık Sebebi, Farz Olması 
ve Teşrii Hikmeti 


Sözlükte “sırt, arka, yüzey” gibi anlamları bulunan zahr 
kelimesiyle ilişkili olan zıhâr terimi kocanın, kendisine ha- 
ram kılmak maksadıyla karısını veya karısının baş, yüz, sırt 
gibi bütünü ifade eden bir bölümünü evlenmesi dinen yasak 
olan yakını (mahrem) bir kadına benzetmesi demektir. 


Bilmen zıhâr kefâretinin teşrii hikmetini şöyle açıklar: 


Zıhâr kefâretinin sebebi, ya zıhârdır veya geri dön- 
mektir. Yani evlilik ilişkisinin devamına azmetmek veya- 
hut zıhâr ile geri dönme isteğinin toplamıdır. Şöyle ki: 


159 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/309-3 10. 
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Zıhârdan dolayı erkek, hanımının hukukuna tecavüz 
etmiş, onu karılık haklarından kısmen olsun mahrum bı- 
rakmıştır. Bu bir haksızlıktır. Bu haksızlığa derhal son ver- 
mek gerekir. Buna son vermek ise kefâretin varlığına bağ- 
lıdır. Binaenaleyh bu bakımdan bizzat zıhâr, bu kefâretin 
farz olmasına bir sebeptir. 


Geri dönmeye gelince; zıhâr yapan bir günah işlemiş 
ve hanımından istifade etme hakkını elinden çıkarmıştır. 
Daha sonra bu günaha son verip hanımından istifadeye az- 
medince kendisine yönelen kefâret vecibesi gerçekleşmiş 
oluyor. Binaenaleyh bu bakımdan da geri dönme kefâret 
için müstakil bir sebep olmuş oluyor. 


Zıhâr ile geri dönmeden her biri böyle birer değerlen- 
dirme ile kefârete sebep olunca her ikisi birden öncelikle 
sebep olur. Cumhurun görüşü de böyledir. 


Şâfiiler'in bu hususta üç görüşü vardır. Şöyle ki, kefâ- 
retin sebebi geri dönmedir. Geri dönmeden maksat ise ya 
cinsel yakınlaşma veya yakınlaşmaya azmetmektir veya 
zıhârın peşinden hanımı nikâhı altında tutup kendisinden 
ayrılmaya imkân olan zamanda ayrılmamaktır. Bu son gö- 
rüş daha kuvvetli sayılmaktadır. Bir kere geri dönüldüğü 
zaman artık kefâret lazım gelir. Daha sonra ayrılık meyda- 
na gelince kefâret düşmez. 


Bir şarta bağlı olan zıhârda hanımı nikâh altında tut- 
mak suretiyle olan geri dönme, şartın meydana gelmesin- 
den itibaren başlar. 


Zıhâr kefâretinin teşrii hikmetine gelince; zıhâr esasen 
kötülenmiştir, ahirette sorumluluğu gerektirir ve sırf yalan- 
dan ibaret cahilane bir harekettir. Nitekim, 
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âyet-i celilesi bunu ifade etmektedir. Yani, “Hanımları hak- 
kında zıhârda bulunanlar, bilmelidirler ki hanımları ken- 
dilerinin anaları değildir. Anaları ancak kendilerini do- 
Şurmuş olanlardır. Onlar her halde çirkin yalandan ibaret 
bir söz söylemiş oluyorlar. Ancak Allah Teâlâ affedicidir, 
(günahları) örtücüdür.'“ Bu sözlerinden pişmanlık duyup 
döndükleri ve kefârette bulunarak tövbekâr oldukları tak- 
dirde de ilâhi affa mazhar olacaklardır. 


Zıhâr, Câhiliye devrelerinde bir nevi boşama akdi ki 
bir şahıs, hanımını sevmez ve onun başkasıyla evlenmesini 
de istemezse hakkında zıhârda bulunurdu. Artık o kadın, 
ne kocasının hanımı olur ne de başkasıyla evlenmeye yet- 
kili olabilirdi. Yüce İslâm şeriatı, hakkı bu şekilde kötüye 
kullanmaya son vermiş, zıhâr ile derhal evliliğin ortadan 
kalkmasını kabul etmiş, bununla sadece evlilik ilişkisinin 
icrasını haram kılmış, fıkhi tabiriyle, mahal hakkındaki ha- 
ramlığı, evlilik münasebetinden ibaret olan bir fiilin geçici 
olarak haram olmasına çevirmiştir. Bu geçici haramlığın 
son bulması ise bir hikmetten dolayı kefâret vecibesinin ifa 
edilmesine bağlanmıştır. Çünkü zıhâr yapan, bu hareketin- 
den dolayı uslandırılmaya ve bir cezaya müstahak olmuş 
ve bu gibi uygunsuz hareketlerin genişlenmesine mani ola- 
cak bir müeyyideye gerek görülmüştür. 


Bununla birlikte her müslüman, Allah Teâlâ'nın hük- 
müne itaat etmeyi kabul etmiş, gerek Allah Azimüşşan'ın 
ve gerek bütün mahlükların hukukuna riayet eylemeyi üst- 


160 Mücâdile 58/2. 
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lenmiştir. Bu ahde aykırı bir hareket ise her müslüman için 
derhal tövbeyi gerektirir. Zıhâr ise bu ahde aykırı davran- 
mak demektir. Zira zıhâr yapan bu hareketiyle Hak Teâlâ'nın 
helâl kıldığına haram hükmünü vermiş, hanımına ve hanımı- 
nı kendisine benzettiği mahremine hakaret etmiş, hürmette 
kusur etmiş, cemiyet arasında fena bir örnek getirmiş, kamu- 
nun intizam ve âhengine aykırı bir hadiseye sebep olmuştur. 


Binaenaleyh zıhâr yapan tövbeye muhtaçtır. Kefâret 
ise tövbenin tamamlayıcısıdır, tövbenin hârici bir nişane- 
sidir, maddi ve manevi zararın bir nevi tazmini demektir. 


Evet, zıhâr yapan kefâret verince tövbesini ortaya koy- 
muş, bu hareketinden zarar görenlerden ve etkilenenlerden 
bir nevi razılık almış olmaktadır. Özellikle köle âzat edildi- 
ği takdirde cemiyetin bir ferdi, hürriyetine kavuşturulmuş, 
kamuya karşı bu şekilde bir güzellik gösterilmiş olacaktır. 


Fakirleri yedirmek suretiyle yapılacak bir kefâret ile 
de yine cemiyet hayatına hizmet edilerek kamunun huku- 
kunu etkileyen fena bir hareketten dolayı kamudan razılık 
alınmış olacaktır. 


Oruç ile yapılan kefâret ile de zıhâr yapan durumunu 
ıslaha ve ahlâkını terbiyeye çalışmış, cemiyete faydalı bir 
üye olacağını göstererek yaptığı uygunsuz bir muameleden 
dolayı pişmanlığını ispat etmiş bulunacaktır. 


Velhâsıl kefâret bir cezadır, bir pişmanlık alametidir, 
bir nevi ibadettir ve bir günahın elim neticelerinden kurtul- 
maya bir vesiledir. İşte bu gibi hikmetlere ve maslahatlara 
dayalı olarak da meşru bulunmuştur. "©! 


161 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/322-324. 
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12. Liânın Sebebi ve Teşrii Hikmeti 


Liânın sebebi, kocanın karısına yabancılar hakkında 
cezayı gerektirecek bir şekilde zina isnadında bulunması- 
dır. Bu zina isnadı (kazf), kocanın karısına ya zina isnat 
etmesi veya hanımını doğurduğu çocuğun nesebini red- 
detmesi suretiyle olur. Böyle bir isnadın peşinden karı ile 
kocadan herhangi biri mahkemeye müracaat ederek liân 
yapılmasını isteyebilir. 


Fakat liân hususunda ihtiyata riayet edilmesi gerekir. 
Bazan bu gibi kazif hadiseleri, bir gazap ve ihtiras neticesi 
olarak meydana gelebilir. Bu takdirde liân yoluna gidilme- 
si, hadisenin yayılmasına meydan verilmesi asla uygun ola- 
maz. İşte bu ihtimale binaendir ki liân hususunda fevkalâde 
ihtiyata riayet edilmiş, hiçbir muamelede geçerli olmayan 
dört defa şahitliğe gerek görülmüş ve yalancı olan koca 
hakkında Allah Teâlâ'nın lâneti, yalancı olan karı hakkında 
da Cenâb-ı Hakk'ın gazabı davet edilerek her müminin ru- 
hunu titretecek, kendisini yalan yere şehadette bulunmak- 
tan menedebilecek bir yemin usulü kabul olunmuştur. 


Hatta liân için mahkemeye müracaat edilince hâkim, 
evvela kocaya nasihat verir, kendisini tövbeye davet eder, 
yalan yere şehadette ve yeminde bulunmaktan sakındıra- 
rak kendisine ahiret azabını hatırlatır. Sonra da hanımına 
aynı şekilde nasihat vererek yalan yere yemin etmemesini, 
ahiret azabına nazaran dünyevi cezanın çok hafif bulundu- 
ğunu kesin bir dil ile hatırlatır. Hâkimin bu şekilde hareket 
etmesi güzel bulunmuştur. 


Bütün bu öğütlere ve bu sakındırmalara rağmen iki ta- 
raf, liân yapılmasında ısrar edecek olursa artık hâkim için 
mülâane yapılmasına müsaadeden başka çare kalmaz. 
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Mâliki fukahası diyor ki: Lüzumsuz yere liânda bu- 
lunmak ve bir çocuğun nesebini reddetmek uygun olamaz. 
Mesela, çocuğun başkasına benzemesi, cinsel ilişki esna- 
sında azil yapılması veya meninin gelmemesi yahut tenasül 
organı yoluyla cinsel ilişki yapılmamış bulunması, nesebi 
reddetmek için bir sebep teşkil etmez. 


Şâfli fukahası da diyor ki: Bir zina hadisesinden dolayı 
karı veya kocaya veya bir başkasına yönelecek başka bir 
zararın olacağı düşünülmediği takdirde boşama ile yetinil- 
mesi ve olayın örtülerek yayılmasına meydan verilmemesi 
daha iyidir. 


Hatta bir kimse, hanımının zina yaptığını öğrendiği 
halde, doğurduğu çocuğun kendisinden olup olmaması- 
nı ihtimal dahilinde görürse, sırf bununla zina isnadında 
bulunması ve nesebi reddetmesi câiz olmaz. Çünkü iki ih- 
timal eşit olduğundan çocuğun sahih yatağa ait kılınması 
tercih edilmektedir. Bu durumda sahih olan görüşe göre 
zina isnadı da liânda haram olmuş olur. Çünkü boşama ile 
ayrılık temin edilebilir ve hadisenin yayılmasıyla ilgililerin 
zarar görmesine meydan verilmiş olmaz. 


Aynı şekilde bir erkeğin, kendisinin kısır olduğunu 
zannederek buna dayanarak nesebi ret iddiasında bulun- 
ması câiz değildir. Çünkü birçok kısır sanılan kimselerin 
hamile bırakmaya muvaffak oldukları vâkidir. 


Fakat bir erkek, hanımın zinakâr olduğunu kesin olarak 
bilir veya birtakım karinelere ve vesikalara dayanarak kuv- 
vetli bir zan ile zannederse o durumda zina isnadı (kazf) ile 
liâna tevessül edebilir. Çünkü bu takdirde yatağı temizleme- 
ye, nesebi korumaya ve kendisini ardan kurtarmaya muhtaç 
olur. Halbuki her zaman delile (beyyineye) ulaşılamaz. 
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Kadına gelince; o da kocasının isnat ettiği zinadan beri 
. olduğu takdirde kendisinden ve ailesinden arı def için, is- 
tendiğinde liânlaşmada bulunmalıdır. Böyle olmadığı tak- 
dirde liânda bulunması icap etmez. 


Hanbeliler?e göre de her zaman zina isnadına ve liâ- 
na tevessül edilmesi câiz değildir. Bunlara göre zina isnadı 
(kazif) üç türe ayrılır. 


Birincisi vâciptir. Şöyle ki: Bir kimse, hanımını kendi- 
siyle cinsel ilişkiye girmemiş olduğu bir temizlik dönemi es- 
nasında başkası ile zina eder bir halde görecek olursa bu ka- 
dından iddetinin son bulmasına kadar ayrılır. Kadın, o gayri 
meşru cinsel birliktelikten itibaren en az altı ayda bir çocuk 
doğurursa bu çocuğun nesebini kesmek için zina isnadı vâcip 
olmuş olur. Çünkü bu durumda çocuğun zinadan meydana 
geldiği kesin mesabesinde olur. Bunun nesebi reddedilmezse 
kendisine veya diğer akrabalarına vâris olur, kendisinin evla- 
dıyla ve mahremleriyle karışır. Bu ise câiz değildir. 


İkincisi câizdir. Şöyle ki: Bir kimse hanımının zina et- 
tiğini görür veya zina ettiği kendince sabit bulunur veya 
zinada bulunduğunu emin bir şahıstan işitir veyahut zina- 
sı halk arasında yayılır, bununla beraber arada bir çocuk 
bulunmaz veya bulunursa da zinadan hâsıl olduğu anlaşıl- 
mazsa işte bu durumda zina isnadı (kazif), câizdir. Ancak 
bu durumda süküt edilmesi de caiz, belki efdal ve daha da 
güzeldir. Çünkü bu takdirde koca boşamaya tevessül ede- 
rek hem kadını hem de kendini gizlemiş olur. 


Üçüncüsü haramdır. Bu ise yukarıdaki iki kısmın hari- 
cinde olarak hanımlar ve başka kadınlar hakkında yapılan 
zina isnadıdır. Bu, büyük günahlardan sayılan bir kötülüktür. "4? 


162 İbn Kudâme, e/-Muğni fi Fıkhi'l-İmâm Ahmed b. Hanbel, Beyrut: Dâ- 
rü'l-Fikr, 1405, 1X/27. 
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Liânın teşrfi hikmetine gelince bu da yukarıdaki açık- 
lamalardan da anlaşıldığı üzere zina isnadı (kazif) yoluyla 
meydana gelen arı defetmek, şerefsiz veya iffetsiz bir koca 
veya karıdan kurtulmak, gayri meşru çocukların neseple- 
rine ait kılınmasından aileleri korumak, evlilik hukukuna 
vuku bulan tecavüzden dolayı kesin bir ayrılış ile bir nevi 
ceza düzenlemek, başkaları hakkında da etkili bir ibret ve 
engel oluşturmak gibi şeylerdir. 


Gayri meşru çocukları aileler arasına sokmaya cüret 
eden kadınlar hakkında dinen büyük sakındırmalar mevcut 
olduğu gibi, meşru çocukların neseplerini reddeden erkekler 
hakkında da pek büyük tehditler vardır. Hak Teâlâ'nın böyle 
bir erkekten ihticap edeceği, yani o erkeği rahmet nazarın- 
dan uzaklaştıracağı ve onu öncekilerin ve sonrakilerin huzu- 
runda rezil edeceği, bir hadis-i şerifte beyan buyrulmuştur. 


Aslında zina rezaleti, ne kadar büyük bir cinayet ise 
iffetli bir şahsa zina isnadı da o kadar ağır bir cinayettir. 
Böyle bir isnada haksız yere maruz kalan bir şahıs, arla- 
nır, cemiyet arasında konumu zorlaşır. Binaenaleyh bu arı 
kendisinden gidermek için bir şer'i çareye tevessül etmesi 
lazım gelir ki o da liân yoludur. 


Bunun aksine olarak bir kadının iffetten mahrumiyeti 
ve gayri meşru bir çocuk dünyaya getirmesi ise kocasına 
karşı en büyük bir cinayettir. Allah Teâlâ'ya karşı da çok 
büyük bir mâsiyettir. Artık bir erkek, böyle bir cinayetin 
ağırlığı altında hayatını devam ettiremez, bundan kurtul- 
maya ve kendi ailesi arasına gayri meşru bir çocuğun so- 
kulmasına engel olmaya olanca kuvvetiyle çalışmak ister. 
Halbuki bu rezaleti ispat edecek delilden mahrum bulunur, 
yapmış olduğu zina isnadından dolayı da cezayı hak eder. 
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Binaenaleyh böyle feci bir durumda da bir erkek için liâna 
tevessülden başka çare bulunmaz. 


Diğer bir bakımdan da bir zina isnadı (kazif), ya doğ- 
rudur ve vâkıaya uygundur ya da değildir. Eğer doğru ise 
bundan dolayı liân yapmak kadın hakkında bir cezadır, ka- 
dın bu yolla nikâh nimetinden mahrum kalır, şerefini kay- 
beder ve yapmış olduğu rezaletin bir nevi dünyevi azabına 
kavuşmuş olur. Bu hadise başkaları için de etkin bir ibret 
dersi teşkil etmiş olur. 


Aksine bu zina isnadı doğru değilse liân yapmak koca 
hakkında manevi mesuliyeti gerektireceği gibi onun hak- 
kında dünyevi bir ceza mahiyetinde de ortaya çıkar. Çün- 
kü bu yüzden kendisini teşhir etmiş ve evlilik nimetinden 
mahrum kalmış olacaktır. Bu feci sonuç ise evlilik hukuku- 
na aykırı hareketlerde bulunacak diğer kimseler için de bir 
güçlü bir engel mahiyetinde olmuş olur. 


Sonuç olarak: Liân uygulamasının meşru kılınması, 
daha böyle bir nice mühim maslahatlara ve hikmetlere yö- 
nelik olmuştur. Yeter ki yerinde kullanılmış olsun.!' 


13. Bazı Hastalıklardan (Sebeplerden) Dolayı 
Ayrılmaya (Tefrik) Hükmedebilmenin Teşrii 
Hikmeti 


Bazı sebeplerden dolayı nikâhın feshedilip ortadan 
kaldırılması hususunda kıymetli müctehidlerin başlıca dört 
gruba ayrılmış olduğu anlaşılmaktadır. Bu husustaki ihti- 
lafın kaynağı ve her grubun teşrii hikmeti itibariyle bakış 
açısı şu şekilde özetlenebilir: 


163 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/341-344. 
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Birinci gruba göre, karı kocadan hiçbiri, diğerinde 
bulunan herhangi bir sebepten ve bir arızadan dolayı seçim 
hakkına sahip olmaz. Çünkü bu gibi şeyler, esasen nikâhın 
sıhhatine engel değildir. Binaenaleyh bunlardan dolayı nikâ- 
hı ortadan kaldırmaya kalkışmak doğru olamaz. Koca isterse 
boşamaya tevessül edebilir ve karı koca kendi aralarında rıza 
ile boşama ve hulü yoluyla ayrılabilirler. Fakat bu hususta 
sabır ve tahammül gösterilerek evliliğin devamına çalışmak 
daha iyidir. Zâhiriyye fukahası bu grubu oluşturmaktadır. 


İkinci gruba göre, bir erkek, hanımındaki hastalıklar- 
dan/sebeplerden dolayı tercih hakkına sahip olmaz. Fakat 
bir kadın, kocasında bulunup (zararsız olarak) birlikte ika- 
metleri mümkün olmayan bir kısım hastalıklardan/sebep- 
lerden dolayı tercih hakkına sahip olur. Çünkü erkek di- 
lerse boşamaya tevessül edebilir. Kadın ise böyle değildir. 
Binaenaleyh bir kadın, kocasını iktidarsız veya cinsel or- 
ganı kesik görürse nikâhını feshettirebilir. Çünkü bu halde 
nikâhla hedeflenen gaye ortadan kalkmış olur. Kocasının 
bu haline kadının devamlı olarak tahammül etmesi müm- 
kün olamaz. O halde kadının zarardan korunması için ter- 
cih hakkına sahip olması gerekir. 


Aynı şekilde kadın, kocasındaki cüzzam, baras gibi her 
türlü zararlı ve bulaşıcı olduğu düşünülen hastalıklardan 
dolayı tercih hakkına sahip olur. Zira bu gibi hastalıklara 
tutulmuş erkekler ile evliliği devam ettirmek çoğu kere çok 
zor olur. Hastalığın bulaşmasından korkulur ve bu hastalık- 
lardan tabiat tiksinir. 


Mademki iktidarsızlıktan dolayı kadın tercih hakkına 
sahip oluyor, cinnet, cüzzam ve baras gibi hastalıklardan 
dolayı haydi haydi tercih hakkına sahip olması gerekir. 
Çünkü bu hastalıklar yüzünden kadına ilişecek olan şeyler, 
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iktidarsızlık yüzünden ortaya çıkacak zararın üstündedir. 
O halde bunlardan dolayı kadının ayrılma hakkına sahip 
olması hikmet gereğidir. İmam Muhammed ile diğer bazı 
fukaha da bu ikinci grubu oluşturmaktadır. 


Üçüncü gruba göre, kadın, kocasındaki iktidarsızlık 
ve cinsel organının kesik olmasından dolayı tercih hakkına 
sahip olur. Fakat diğer hastalıklardan dolayı tercih hakkı- 
na sahip olmaz. Erkek ise hanımındaki hiçbir hastalıktan 
dolayı tercih hakkına sahip olmaz. Çünkü erkek, boşama 
yetkisine sahiptir, lüzum görürse boşamaya tevessül ede- 
bilir, onun hakkında tercih hakkına sahip olmak gerekli 
değildir. Kadına gelince; bu, kocasındaki iktidarsızlıktan 
ve cinsel organının kesik olmasından fazlasıyla zarar görür 
ve nikâhla hedeflenen gayeyi tamamen elde etmiş olamaz. 
İnsani ihtiyaçları ve temayülleri, bu nikâhtan kendisini 
kurtulmaya sebep olur. Halbuki kendisi boşamaya yetkili 
değildir. Bu durumda kadının ayrılma hakkına sahip olma- 
sı maslahat ve hikmet gereğidir. 


Diğer hastalıklara gelince; bunlardan dolayı kadının ter- 
cih hakkına sahip olması da uygun değildir. Çünkü bu has- 
talıklar, nikâh akdinden beklenen nefsi tatmine ve aile ku- 
rulmasına tamamen engel değildir. Evlenmekten asıl gaye, 
bir aile tesis etmek ve karı koca arasında dayanışma ve yar- 
dımlaşma meydana getirmektir. Kaderin sevki ile böyle bir 
hastalığa tutulan karı veya kocanın haline acımak ve kendi- 
sine yardım etmek, insaniyet ve dostluğun gereğidir. Buna 
rağmen ayrılış yoluna gidilmesi, çaresiz bir hasta adam veya 
kadının daha çok ızdırap duymasına sebebiyet verecektir ki 
böyle bir hareket insani duyguları elbette rencide eder. 


Karı koca arasında cinsel yakınlaşma ve çocuk olma- 
sı, nikâhın meyvelerinden sayılır. Bu meyvelerin meydana 
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gelmemesi, asıl nikâhın ortadan kaldırılmasını gerektir- 
mez. Bunun içindir ki cinsel yakınlaşmaya gücü olmayan 
bir erkeğin veya kısır bulunan bir kadının nikâhı da sahih 
olarak gerçekleşmiş olur. 


Bazı hastalıklardan tabiatların tiksineceği ve bunla- 
rın bulaşma ihtimali doğrudur. Fakat bunlardan her halde 
nikâhı feshederek kaçılması gerekmez. Cüzzamlı kimse 
hakkındaki bir hadis-i şeriften böyle bir mana çıkarılması 
doğru değildir. 44 


Bu gibi hastaların yanlarına gidilmesi ve kendilerine 
bakılması mubahtır. Hatta bu gibi zavallıların hizmetlerin- 
de bulunacak kimselerin sevaba nail olacakları şüphesizdir. 


Resül-i Ekrem Efendimiz, kaçınma ve tevekkül husu- 
sunda ümmetine işin genişliğini açıklamak için bazan cüz- 
zamlı kimse ile musafahada bulunmadığı halde bazan de 
bir arada yemek yerlerdi. 


Aslında insan, mümkün mertebe bu gibi hastalardan 
sakınmalıdır. Fakat bütün bütün de vehme kapılarak böyle 
bir talihsiz kimseye karşı hatırının kırılmasını gerektire- 
cek şekilde tiksinircesine bir muamelede bulunmamalıdır. 
Çünkü böyle bir davranış, insanların üstün ahlâkına uygun 
düşmez. Böyle bir ayıptan dolayı Hz. Peygamber tarafın- 
dan nikâhın feshedilmesinin gerektiğinin buyrulmuş oldu- 
ğuna dair olan bir rivayet ise usulüne uygun olarak sabit 
değildir. Fethu'/-Kadir'de beyan olunduğu üzere bunun 
râvileri arasında metruk ve meçhul kimseler vardır. 


Nikâhı alışveriş işlemine kıyas etmek de doğru değil- 
dir. Çünkü alışverişte iki tarafın maksadı maldır. Nikâhta 
asli maksat ise mal değildir. Binaenaleyh bazı ayıplardan 


164 bk. Abdürrezzâk, e/- Musannef, nr. 10674, 10677. 
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dolayı veya satın alınan malın görülmemiş olmasından do- 
layı alışveriş akdini feshetmek câiz olabilir. Fakat insani bir 
ilişki ve cinsel yakınlık kurulmasına hâkim olan nikâhın 
feshi hususunda böyle bir cevaz gösterilmesi uygun olamaz. 


Kadında; onun cinsel organında bulunan ve cinsel bir- 
leşmeye mani olan bir kemiğin bulunması (karn), cinsel or- 
ganda oluşan ve giriş yolunu kapayan bir et parçası (retak) 
gibi cinsel organ kusurları, tıbbi ameliyat neticesinde ber- 
taraf edilebilir. Diğer hastalıkların bir kısmı da bir tedavı 
neticesinde yok olabilir. 


Sonuç olarak: Hastalıklı bir şahıs da toplum içinde 
yaşama hakkına sahiptir. Böyle bir zavallı, cemiyet haya- 
tından tamamen soyutlanamaz. Bir insana mensup olduğu 
cemiyet arasında en yakın olan fert ise kendi karı veya ko- 
casıdır. Artık çaresiz bir hasta erkek veya kadını kendisine 
en yakın olan fert de terkederse hali ne olur? 


Böyle bir imtihan karşısında bulunan bir aile efradı 
için takdirlere en şayan vazife, sabır ve tahammül daire- 
sinde hareket ederek, içlerinde bulunan hastalıklı bir ferdin 
daha çok ızdırap duymasına sebebiyet vermemek ve bu in- 
sani vazifeden dolayı manevi mükâfat kazanmış olmakla 
teselli edilmiş bulunmaktır. 


İşte bazı hastalıklardan dolayı nikâhın feshedilmeme- 
sini hikmet ve maslahata daha uygun gören bu üçüncü gru- 
bu da İmâm-ı Âzam ile İmam Yusuf ve diğer bazı mücte- 
hidler oluşturmaktadır. 


Dördüncü gruba göre, bir kadın, kocasındaki ikti- 
darsızlıktan, cinsel organının kesik olmasından, cüzzam- 
dan, alaca hastalığından (baras) ve cinnetten dolayı tercih 
hakkına sahip olacağı gibi, bir erkek de hanımındaki ka- 


130 


dının cinsel organında bulunan ve cinsel birleşmeye mani 
olan bir kemiğin bulunması (karn), cinsel organda oluşan 
ve giriş yolunu kapayan bir et parçası (retak), cüzzamdan, 
alaca hastalığı ile akıl hastalığından dolayı tercih hakkına 
sahip olur. Çünkü bu gibi hastalıklar, e/-Muğni”de beyan 
olunduğu üzere ya cinsel birleşmeye engel olur veya bir- 
leşmeye engel olacak bir nefret uyandırır. Bununla beraber 
akıl hastasının cinayet işlemesinden, diğer hastalıkların da 
bulaşmasından korkulur. Bu bakımdan bunlar, cinsel ilişki 
için birer hissi engel mesabesinde bulunmuş olur. 


Aslında bu gibi hastalıklar, evlilik hukukunu yerine 
getirmeye his ve tabiat olarak engeldir. Özetle, alaca has- 
talığından dolayı Hz. Peygamber tarafından nikâhın feshe- 
dildiği rivayet edilmiştir.'©© Demek ki alaca hastalığı hak- 
kında nas bulunmuş olmaktadır. Bu durumda cüzzam ile 
akıl hastalığı da (cünün), (hüküm bakımından) alaca has- 
talığına katılmıştır. Çünkü hükmün dayanağında (menât) 
ortaktırlar ve bunlardan da tabiat tiksinir. 


Kitâbü'-Üm'de deniliyor ki: Karı ve kocadan birinde, 
cüzzam, baras veya kadının cinsel organında kemik veya 
deliği kapatan et bulunursa diğeri için tercih hakkı sabit 
olur. Zira ilim ehli, tıbba ve tecrübeye dayanarak diyor ki 
cüzzam veya alaca hastalığı çok kere bulaşır. Bu hastalık 
tabiat olarak tiksinmeyi gerektirdiğinden karı koca arasın- 
da cinsel ilişkinin varlığına engel olur. Böyle bir hastadan 
doğan çocukta da çoğu kere bu hastalık görülür. Hatta bu 
çocuk, sağlıklı olsa bile onun zürriyetinde tesiri görülür. 


Akıl hastalığı ile akıl bozukluğu da karı koca hukuku- 
na riayeti ihlal eder. Bazan bir akıl hastası (mecnun), bir 


165 bk. Abdürrezzâk, e/-Musannef, nr. 10674, 10677. 
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mahbul, arkadaşına saldırır, çocuğunu öldürmeye kalkışır. 
Artık nikâhtan beklenen gaye ortadan kalkmış olur. 


Şüphe yok ki selim tabiatlar bu gibi hastalıklı kimseler 
ile oturmaktan ye cinsel ilişkiye girmekten tiksinir. Bu tabii 
tiksinti, (a a 5GS o REA o >) “Aslandan firar ettiğin 
gibi cüzzamlıdan firar et” hadis-i şerifi ile de desteklen- 
miş bulunmaktadır. Evlenmekten hedeflenen cinsel yakın- 
laşma ve çocuk sahibi olma gayesi, bu tiksintiye dayanarak 
ortadan kalkar ve bu hastalıklar bazan çocuklara ve nesep- 
lere de bulaşır. Bu, bilimsel olarak sabit bir hakikattir. 


Şu da muhakkak ki kâinatta hiçbir şey doğrudan etkili 
değildir. Bütün tabiat zerrelerinde mevcut olan farklı tabii 
özellikler, dileyici elin ve yaratıcı kudretin hükmü altında- 
dır. Ancak, âlemi yaratan Allah Teâlâ, birtakım kozmik olay- 
ların meydana gelmesini birer normal sebebe bağlamış oldu- 
ğundan bu gibi hastalıkların ve illetlerin bulaşma sebebiyle 
yeniden ortaya çıkacağı uzak bir ihtimal olarak görülemez. 


Bilim ehlinin, “tabiat kanunu” dedikleri bu niteliğe şeri- 
at dilinde, “ilâhi sünnetler” denir ki bu ilâhi sünnetlerin aksi 
takdir olunmadıkça hükümleri değişmez ve gecikmez. Ni- 

tekim, (ŚL 4 Dl SAK Szá èy j3)! nazm-ı kerimi de bunu söyle- 
mektedir. Yani, Allahın kanununda değişiklik göremezsin. 


Binaenaleyh zikredilen hastalıklardan her biri, takdir-i 
ilâhîye dayanarak şartları mevcut olunca diğer şahsa bula- 
şır. Bulaşmaması takdir edilmiş olduğu durumda ise zaruri 
olarak kimseye bir zarar veremez. Nitekim hasta bir şahsın 
iki çocuğundan veya iki hanımından biri, ondaki hastalığa 
tutulduğu halde diğeri bundan asla etkilenmemiş bulunur. 


166 Buhârî, Tıb, 19; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 11/443. 
167 Ahzâb 33/62. 
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Bunun bir direnç kuvvetine sahip ve o hastalığın bulaşma- 
sına sebep olan mikropların tesirine engel bir mizaç ve ta- 
biata sahip bulunması ise şüphe yok ki yine Allah Teâlâ'nın 
takdirine ve dilemesine dayanır. 


Nihâyetü'I-Muhtâc'da beyan olunduğu üzere, “Cüz- 
zam, alaca hastalığı gibi hastalıklar bazan o kimselerle ya- 
şayanlara, çocuklara ve nesle bulaşır” !'“ rivayeti buna ay- 
kırı değildir. Çünkü bu rivayet, birtakım hastalıkların bizzat 
bulaşması hakkındaki Câhiliye inancını reddetmek içindir. 
Yoksa bunların takdir-i ilâhiye dayalı olarak bulaşmasını 
reddetmeye delalet etmez. Binaenaleyh (ẹ li o) yani 
“Cüzzamlıdan kaç...” hadis-i şerifi sahihtir. İşte zikredi- 
len hastalıklardan dolayı nikâhın feshedilmesi görüşünde 
olan bu dördüncü grubu da üç Hanefi imamı ile diğer bazı 
âlimler oluşturmaktadır.'”* 


14. Hakemlerin Tayin Edilmelerindeki Teşrii 
Hikmet 


Karı koca arasında nifak, ayrılık ve geçimsizlik orta- 
ya çıkması halinde aralarını düzeltmek için uygun iki zatın 
hakem tayin edilmesi, şüphe yok ki aile hayatının deva- 
mına hizmet edeceği yönüyle çok uygundur. Bu hikmete 
dayalı olarak Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrulmuştur: 


e, 2 ys 
Ga REZE ieis sp el As 3 


\ 


168 Remli, Şemseddin Muhammed, Nihâyetü'1-Muhtâc ilâ Şerhi 'i-Minhâc, 
Beyrut: Dârü'l-Fikr, 1984, V/310. 

169 Buhâri, Tıb, 19; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/443. 
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Yani, “Karı ile koca arasında bir açıklık ve kaynaşma 
ve güzel geçinme olmamasından korkarsanız bir hakem ko- 
canın yakınlarından, bir hakem de kadının yakınlarından 
gönderiniz, aralarını bulmaya memur ediniz. Bunlar, ara- 
larını düzeltme maksadı taşırlarsa Allah Teâlâ aralarını 
ıslah etme ve kalplerini bir araya getirme başarısı ihsan 
buyurur. Şüphe yok ki Allah Teâlâ her şeyi bilendir ve her 
şeyden haberi olandır, herkesin hareketini ve maksadını bi- 


lir, dilediğini başarıya ulaştırır.” '” 


Mâlumdur ki güzel idare ve iyi geçinmeden mahrum 
olan bir aile, mutlu bir hayata nail olamaz. Bütün günleri 
çekişme ve ayrılık ile geçen bir koca ve bir kadın arasın- 
daki evlilik bağının devamından toplumsal bir fayda bek- 
lenemez. Fakat aile hayatında ara sıra görülecek bazı kaba 
hallerden dolayı hemen evlilik ilgisinin çözülmesine mey- 
dan vermek de maslahata uygun değildir. İnsan olmaları 
sebebiyle karı koca arasında bazan baş gösteren bir çekiş- 
me ve kavganın daha sonra bir muhabbet ve kaynaşmaya 
dönüştüğü daima görülen şeylerdendir. Özellikle işin so- 
nunu güzelce düşünüp taşınabilecek bir halde bulunmayan 
bazı kadınların âni bir düşünceye (infial) kapılarak yaptık- 
ları fena hareket ve kötü muameleden dolayı daha sonra 
pişmanlığa kapıldıkları çok görülmektedir. 


Binaenaleyh devam etmesi arzulanan evlilik bağının 
hemen böyle bir vesile ile kesintiye uğramasına ve bazı 
kötü tıynetli kimselerin aile arasına fesat düşürmesine 
meydan vermemek için hadiseyi hakemlere havale etmek- 
ten daha uygun bir çare olamaz. Ancak bu hakemlerin lü- 
zum gördükleri takdirde boşamaya ve muhâleaa hüküm ve- 
rebilmeleri de uygun mudur? Hakemlerde esasen böyle bir 


171 Nisâ 4/35. 
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yetki var mıdır? İşte bu yön müctehidler arasında ihtilafı 
gerektirmiştir. 


Hakemler, Hanefi ve Zâhiriyye imamlarına ve İmam 
Şâfii ile İmam Ahmed'den birer kavle göre, sadece arayı 
düzeltme konusunda görevlidirler. Tarafları ayırmaya yet- 
kileri yoktur. Fakat Mâliki imamlarına göre hakemler bu 
yetkiye sahiptirler. Kendilerine, “hakem” denilmesi de bu 
yetkiye sahip olduklarını ima etmektedir. 


Mâlikiler'in bu görüşü, zamanımızın hayat tarzları- 
na daha uygun görüldüğünden bir zamanlar Türkiye'de 
Hukük-i Âile Kararnâmesi'nin 130. maddesi, bu görüşe 
göre düzenlenmişti. 


Yürürlükten kaldırılan Meşihat Dairesi'nde oluşturu- 
lan bir encümen tarafından Usül-i Muhâkemât-ı Şer'iyye 
Kararnâmesi'ne ilave edilmesi istenilen bazı maddelerden 
biri de Mâlikiler'in bu görüşü üzere tanzim edilmiş oldu- 
ğundan o zaman bunun esbâb-ı mücibe lâyihasında yazmış 
olduğum mütalaa arasında şöyle denilmişti: 


“Gerçek şu ki nikâh önemli bir şer'i akidden ibaret olup 
toplumsal saadete sebep ve ilâhi lutuflardan sayıldığından 
bunu devam ettirmeye çalışmak insanların genel menfaat- 
lerinin icaplarındandır. Fakat aile hayatında bazan öyle bir 
hal meydana gelir ki artık evliliği devam ettirmek mümkün 
olamaz. Bütün günleri çekişme ve ayrılık ile geçen ve ve- 
rilen etkili nasihatlerden asla yararlanmayan kimseler ara- 
sında evlilik bağının devamından ferdi ve içtimai bir fayda 
beklenemez. Hele erkek, boşama ehliyetine sahip olduğun- 
dan böyle bir durum meydana geldiğinde boşamaya tevessül 
ederek kendisini zehirli bir yaşayışın acı veren baskılarından 
kurtarabilir. Fakat kadınlar bu ehliyete sahip olmadıkların- 


dan böyle bir duruma maruz bulunacak bir kadının ne kadar 
zorluk içinde kalacağını açıklamaya bile gerek yoktur. Hatta 
bu konudaki hayati zorlamalardan dolayı bazı kadınlar birta- 
kım gayri meşru çarelere başvuruyor ve kocası ile geçinme- 
meye devam ederek nikâh bağından kurtulmak için kocaları 
hakkında dindarlık ve insanlıkla bağdaşması mümkün olma- 
yan ve doğru olmayan isnatlara cüret gösteriyorlar. 


İşte bu gibi üzücü hallerin artmasına meydan verme- 
mek için bu hususta kıymetli Mâliki imamların görüşlerine 
göre amel edilmesi çevremizin bugünkü toplumsal durum- 
larına bakılarak hikmet ve maslahata daha uygun görüldü- 
günden on ikinci madde o şekilde düzenlenmiştir.” 


Sonuç olarak: Kesin olarak gerek görüldüğü takdirde, 
şartları dairesinde hakem tayini usulünden istifade edilme- 
si, aile hayatı adına çok faydalı görülmektedir." 


15. İddetin Teşrii Hikmeti 


Kocası vefat eden veya zifafa girdikten sonra kocasın- 
dan boşanan bir kadının iddet adıyla bir müddet bekleyerek 
başkası ile evlenmemesi bir vecibedir. Bu vecibeye riayet 
edilmesi her şeyden önce taabbüdi bir emirdir. Biz bunun 
ilâhi taraflarını (ledünniyât) anlamasak bile, Hâkim-i mut- 
lak olan şâri*-i mübinin herhangi bir hikmet ve maslahata 
dayalı olarak farklı süreler ile emir ve tayin etmiş olduğu 
bu iddete riayet edilmesi bir kulluk vazifesidir. 


Bununla birlikte iddetin teşrii hikmeti bizce de tama- 
men kapalı değildir. Özetle, iddetin ilk teşrii gayesi, “İs- 
tibrâdan yani rahmin çocuk taşıyıp taşımadığını anlamak- 
tan ibarettir” denilebilir. Bu bir hukuki vecibedir. Bundan 


172 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/366-368. 
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başka iddet, nikâh nimetinin ortadan kalkmasından dolayı 
üzüntü ve etkilenmişlik ortaya koymak, evliliğin değerine 
riayet ve itinada bulunmak ve bazı hallerde evliliğin iadesi 
için düşünüp taşınmaya müsait bir süre meydana getirmek 
gibi toplumsal ve ahlâki gayeleri içermektedir. 


Aslında iddet, bir vecibe olmasa kadın önceki koca- 
sından gebe olduğu halde bilmeden başkasıyla evlenmeye 
acele edebilir. Bu durumda da nesep bakımından karışıklık 
meydana gelir, dünyaya gelecek çocuğun nesepten ve eği- 
ticiden mahrum kalarak zayi olmasına sebebiyet verilmiş 
olabilir. Bununla beraber evlilik hayatının kıymeti takdir 
edilmeyerek kocanın hatırasına saygı ihlal edilmiş olur. 
Halbuki bir müddet beklendiği takdirde bu gibi feci âkıbet- 
lere meydan kalmaz. 


Ancak boşanmış veya kocası ölmüş bir kadın doğu- 
munu yapmasının ardından başkası ile evlenmeye yetkili 
olmazsa, iddetten asıl maksat olan rahmin temizlenmesi 
durumunun anlaşılmış olmasına dayanarak haklarında bir 
kolaylık gösterme hikmetine dayandırılmıştır. 


Bununla birlikte yukarıda da işaret edilmiş olduğu 
üzere İmam Ali ile İbn Abbas'ın (r.anhümâ) ictihadlarına 
göre, kocası ölmüş bir kadın, daha dört ay on günü tamam- 
lamamış olunca çocuğunu doğurmakla iddetini bitirmiş 
olamaz, bu müddeti tamamlaması gerekir. Çünkü bu du- 
rumda her ne kadar rahimde çocuğun olmadığı şeklindeki 
gaye gerçekleşmiş olursa da vefat eden kocanın hatırasına 
hürmet ve akrabasının hatıralarına riayet için böyle bir süre 
beklemeye gerek vardır. 


Sonuç olarak: Gerek kadınlara ve gerek bazı durum- 
larda erkeklere ait olan iddet meselesinin meşruiyetinde 
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daha böyle nice hikmetler ve maslahatlar vardır. Bu hususa 
riayet edilmesi, gerek hukuk ve gerek ahlâk bakımından 
mühim bir vazifedir.!” 


B) Ceza Hukuku ile İlgili Hükümlerin Sebep ve 
Hikmetleri 


1. Âkıle Usulünün Toplumsal Önemi 


Âkıle usulünün toplumsal bakımdan önemi tetkike uy- 
gun bir meseledir. Bazı diyetleri âkılelerin ödemekle mü- 
kellef olması, bir yönden bir yardımlaşma, bir bakımdan da 
bir cezalandırma mahiyetindedir. 


Şöyle ki: Bu diyetleri divan ehli veya aşiret vb. yük- 
lenmekle caniye yardım etmiş, onu tamamen parasız kal- 
maktan kurtarmış, aralarındaki yardımlaşma ve dayanış- 
mayı tecelli ettirmiş olurlar. Artık bu sayede hem cinayete 
maruz kalan çaresiz kimse heder olup gitmeden kurtulur 
hem de elinden kasıtlı olmaksızın her nasılsa bir cinayet 
çıkmış olan bir insanın perişan olmasına meydan verilme- 
yerek toplumsal bir yardımlaşma meydana gelir. 


Fakat bir yönden bunlar, caninin cinayetten engellen- 
mesine vesile olabilecek olan kontrolde bulunmaya ilgisiz- 
lik göstermiş, belki de o cinayetin yapılması hususunda ca- 
niye destekte bulunmuş olacakları yönüyle bu vecibe, ken- 
dilerine bir nevi uyarı cezası olmak üzere yüklenmiş sayılır. 


Bazı diyetlerin beytülmâl yani devlet hazinesi tara- 
fından ödenmesi de hem birtakım cinayetlerin heder olup 
gitmesine meydan vermemek hem de cani için mağdurun 
(mecniyyün aleyh) şahsına veya vârislerine karşı toplumsal 
bir yardımlaşmada bulunma gayesine yöneliktir. 


173 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/394. 
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Bununla birlikte bu gibi cinayetlerin ortaya çıkma- 
sında resmi kontrol ve asayişin gevşetilmesi mümkün ol- 
duğundan kamu otoritesine sahip olan bir makamın bunu 
tamir etmesi uygun görülmüştür. 


Bir de başka âkılesi olmayan kimselerin vâris bırak- 
madan vefat etmeleri halinde terikeleri beytülmâle kalaca- 
ğı için bunların üzerlerine lazım gelen bazı diyetlerin de 
beytülmâl tarafından ödenmesi uygun bulunmuştur. Çünkü 
garâmet (vergi/külfet) ganimetle beraberdir.'”* Yani külfet 
nimete, nimet de külfete göredir. 


Âkılenin bazı diyetleri ödemesi bir esastır. Bununla 
birlikte bu usul, aralarında divan ve aşiret hayatı hâkim 
olan Araplar gibi İslâm kavimlerine mahsustur. Bu gibi 
teşkilata sahip olmayan diğer İslâm cemaatleri arasında 
meydana gelen cinayetlerden dolayı gerekli olan diyetleri 
bizzat caniler ödeyegelmişlerdir. 

Hatta Kuhüstani sahibi, Zâhid? den naklen diyor ki: 
Zamanımızda diyeti ödemek caniye aittir. Çünkü zama- 


nımızda aşiretler bitmiş, şefkat ve yardımlaşma duygusu 
kalkmış ve halkın evleri yıkılmıştır. 


Fukahadan Ebü Bekir el-Esamm'a göre de diyetleri 
yalnız caniler kendi mallarından öderler, bunları âkıleler 
üstlenmezler. Çünkü hiçbir kimse başkasının günahıyla so- 
rumlu tutulamaz. Kur'ân-ı Mübin?'de şöyle buyrulmuştur: 


5 Yagiz o 9 dı 94 > 
Gİ; 533 5531335 Y 3 GE YI g JS ESS Y5 


Yani, “Herkesin kazanacağı günah ancak kendisine 
aittir. Bir yük sahibi başkasının yükünü yüklenmez, bir kim- 
se başkasının mesuliyetine ortak olmaz. “75 


174 bk. Mesud Efendi, Mir ’ât-ı Mecelle, İstanbul: Âsitâne, ts. (tıpkıbasım), 
s. 36. Mec. 87. Mad. Şerhi. 
175 En'âm 6/164. 
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Buna cevaben deniliyor ki: Âkıle hakkındaki naslar ve 
âkılenin diyetleri üstlenmesindeki toplumsal ehemmiyet ve 
maslahat, Ebü Bekir Esamm'ın bu mütalaasına aykırıdır. 
Resül-i Ekrem Efendimiz bir ceninin düşmesine sebebiyet 
veren bir kadının âkılesi üzerine gurre ile hüküm buyurmuş- 
tu. Hz. Ömer de sahâbe-i kirâmın huzurunda âkıle üzerine 
diyet ile hükmetmiş, buna muhalefet eden bir zat bulunma- 
mıştır. Âkılenin bu cürümden büsbütün kurtulduğu iddia 
edilemez. Onun cani hakkındaki ilgisizliği ve onu koruma- 
daki taksiri bir eksikliktir. Bu eksiklik ise bir cürümdür.!” 


Sonuç olarak: Şartları bulunan ve tatbiki mümkün ol- 
duğu takdirde âkıle usulünün faydası inkâr edilemez.'” 


2. Kasâme ile Diyetin Farz Olma Sebebi ve Bunların 
Gerekli Olmasındaki Maslahat ve Hikmet 


Katili bilinmeyen bir öldürme olayından dolayı kasâ- 
me yapılması ve bunu müteakip diyet verilmesine hükme- 
dilmesi, Serahsi'nin e/-Mebsüt'unda, Bedâi'de ve diğer 
fıkıh kitaplarımızda beyan olunduğu üzere Hz. Peygam- 
ber'in emrine dayanmakta ve birtakım adli, idari ve top- 
lumsal maslahatlara ve hikmetlere dayanır. Bunlar aşağı- 
daki şekilde özetlenebilir: 


Belirli kimselere ait her mahalle ve her semt ahalisinin 
o saha ile alakadar bulunmaları, oranın emniyetini muhafa- 
zaya çalışmaları, orada tecavüze uğrayacakların yardımına 
koşmaları, gerek içlerinden ve gerek dışarıdan birtakım se- 
fihlerin türeyerek bulundukları yerlerin asayişini ihlal et- 
melerine meydan vermemeleri gerekir. Böyle bir yerde bir 
öldürme olayının bulunması ise oranın ahalisinin vazifele- 


176 Kâsâni, Bedâiu 5-Sanâi', Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-Arabi, 1982, VI1/325. 
177 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 111/56-58. 
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rinde gevşeklik ettiklerini gösterir. Binaenaleyh haklarında 
bir nevi ceza olarak kasâme ve diyet gerekir. 


Belirli kimselerin mahallesinde, köyünde ve özellikle 
mülkünde veya meskeninde öldürülmüş bir şahsın bulun- 
ması, o kimseleri töhmet altında bırakır, bu cinayeti ken- 
dilerinin işlemiş olmalarına bir karine teşkil eder. Bina- 
enaleyh bu töhmetten kurtulmaları için kasâme usulü ile 
yemin etmeleri gerekir. 


Bununla birlikte belirli kimselerin bir katil cinayetin- 
den dolayı kasâmeye ve diyet ödemesine tâbi tutulmaları 
çoğu kere o cinayetin faillerinin meydana çıkmasına ve ca- 
ninin cezasız kalmamasına yardım eder. İşte bu bakımdan 
da kasâme çok gereklidir. 


Öldürme olayı, toplumsal yapıyı dehşete düşüreceği 
gibi katilin ailesi ve akrabası hakkında da büyük bir bela 
oluşturur, onların zararlarına ve kederlerine sebep olur. 


Binaenaleyh bu gibi engelleri azaltmak, bu gibi zarar- 
ları ve kederleri tamir ve teskin etmek için maddi ve mane- 
vi tazminat kabilinden olarak kasâme icrasıyla diyet veril- 
mesi gerekli olmuştur. 


Katilin bulunduğu yer, kamuya ait olduğu takdirde 
kasâme icrası, imkânsız olacağından yalnız beytülmâl ta- 
rafından öldürülenin vârislerine diyet verilmesi lazım gelir 
ki bu da halkın aldırmazlığından dolayı cemiyete yönelik 
bir tazminat demektir. Bu şekilde kamu namına tazminat 
verilmiş, masum bir kan heder olmaktan kurtulmuş ve top- 
lumsal bir yardımlaşma meydana gelmiş olur. 


Sonuç olarak: Öldürme hadiselerinin tehlikesi ve 
önemi pek büyük olduğundan böyle bir hadisenin kimse- 
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yi alâkadar etmeden hemen kapanıp gitmesi idare ve ada- 
let bakımından uygun olamayacağı yönüyle, bu durumda 
kasâme ile diyet verilmesi icap etmektedir. 


Kasâme ile davalı kısastan ve büyük cezadan kurtu- 
luyor, diyet ile de öldürülenlerin kanları heder olmaktan 
korunmuş olur. Bunun neticesinde de toplumsal yapı da- 
yanışma ve uyanık olma dairesine davet edilmiş bulunur.” 


3. Recm ile Sopa/Celde Cezasının Mahiyetleri ve 
Meşru Oluşlarındaki Hikmet 


Öldürme, kovma, nefret gibi manaları ifade eden recm 
tabiri, şer'i ıstılah olarak, “Muhsan olan ve zina eden erkek 
ile muhsane bulunan kadın zinakârı özel şekilde taşlayarak 
öldürmek”ten ibarettir. 


Sözlükte deri üzerine vurmak manasına gelen celd ta- 
biri de ıstılahta, “Muhsan olmayan mükellef olan zinakâr 
erkeğin veya kadının belirli organlarına özel şekilde değ- 
nek veya kamçı ile vurmaktan ibarettir.” Her bir vuruşa 
“celde” denir. 


Recm ve celde cezalarının meşruiyetindeki hikmet ve 
maslahat gayet açıktır. Şâri'-i hakim bu cezalar ile beşeri- 
yetin saygınlığını, insanlık şerefini ve hayvan seviyesine 
düşmekten korunmasını temin edecek en kuvvetli bir ada- 
let müeyyidesi meydana getirmiştir. 


Bilinmektedir ki zina rezaleti en büyük bir günahtır ve 
çok fena bir cinayettir. Nitekim bir âyet-i kerimede şöyle 
buyrulmuştur: 


178 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 111/157-158. 
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b 


Sİ alma 1 GÓK ÉI AZN zas e 


Yani, “Zinaya ve zinanın hazırlığı durumunda olan 
şeylere yaklaşmayınız, şüphe yok ki zina çirkin bir cina- 
yettir ve çok kütü bir yoldur.”'? 


Evet, zina rezaleti neseplerin zayi olmasına, aileler 
arasında hıyanet ve aşağılık durumların ortaya çıkmasına, 
cemiyet hayatında iffet ve saygınlığın ortadan kalkmasına 
ve çok kere düşmanlık ve birbirini öldürmenin oluşmasına 
sebebiyet verir. 


Zina rezaleti, nice aileleri mahveder, nice namuslu 
kimseleri ebediyen bir mahcubiyet altında bırakır ve nice 
şahsiyetlerin neseplerini şüpheli gösterir. Bu yönüyle bir 
zina hadisesi, sonunu düşünmeden ve düşmanlık neticesi 
olarak meydana gelen bir öldürme hadisesinden çok daha 
kötü ve utanılası bir cinayettir. 


Zinadan doğan çocukların yüz hallerinde bir talihsizlik 
vardır, bunların bulundukları yerlere bağlılıkları pek gev- 
şektir, bunların çoğaldığı yerlerde fakirlik ve tembelliğin 
artmasından ve ilâhi azabın yüz göstermesinden korkulur. 
Nitekim bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


r ei e r 
Ís pea S SG 6N A5 gi Aİ ZA İİ 
li EAA E Eği 


p 
rd 7” # 


Yani, “Aralarında zinadan meydana gelen çocuklar or- 
taya çıkmadıkça ümmetimden hayır ve bereket eksik olmaz. 
Aralarında zinadan hâsıl olan çocuklar zuhur edince Allah 
Teâlâ'nın hepsine birden azap etmesi yaklaşmış olur. ”!80 


179 İsrâ 17/32. 
180 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, VU/333. 


143 


İşte zina hadiseleri bir cemiyet için bu kadar korkunç, 
çirkin ve uğursuz bir cinayettir. Hele muhsan olan erkekler 
ile kadınların bu cinayeti işlemeleri ise her türlü tasavvu- 
run üzerinde bir rezalet oluşturur. 


Binaenaleyh cemiyet arasında bu gibi cinayetlerin mey- 
dana gelmemesini ve hiç olmazsa azalmasını temin için bu 
cinayetleri işleyenler hakkında çok ağır ceza verilmesine ge- 
rek vardır. Tâ ki bu cezalar hem suçlular hakkında bir ceza 
olsun hem de halka karşı önemli ve etkili bir ibret oluştursun. 


İşte bu gibi hikmetlere dayanarak muhsan olan zinakâr 
kadın ve erkekler hakkında recm, muhsan olmayanlar 
hakkında da celde (dayak cezası) meşru bulunmuştur. Bu 
suçlular, geçici, gayri meşru, kötülenmiş ve bütün âzaları 
kapsayan bir hayvani zevke karşı böyle yine tesiri bütün 
âzalara yönelik ve ızdırap veren bir cezayı kendi tercihleri 
ile hak etmişlerdir. 


İslâm'ın başlangıcında, zina edenler hapsedilir ve söz 
ile azarlanır ve kınanırlardı. Sonra bir hadis-i şerif ile recm 
ve celde cezaları teşri buyruldu,'#! bir âyet-i kerime ile de 
celde cezası ayrıca açıkça ifade edildi.'*? 


Gerçek şu ki insanlık birtakım yönelişlerin esiridir, in- 
sanlardan zaman zaman bazı günahlar meydana gelebilir. 
Fakat insanların bu yönelişlere direnç göstermeleri, böyle 
bir günaha tutuldukları takdirde derhal uyanık olup töv- 
bekâr olmaları gerekir. 


İslâm ceza hukuku, insanlığın bu vaziyetini çok güzel 
dikkate almış, insanların tövbekâr olarak günahlardan kaçın- 
malarını çok fazla gerekli görmüştür. Bu bakımdandır ki İs- 
lâm'ın bu hususta çok merhametli hükümleri vardır. Şöyle ki: 


181 bk. Buhâri, Menâkıb, 26; Talâk, 11. 
182 Nür 24/2. 
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Bu gibi günahkârlardan tövbekâr olarak temiz ahlâklı bir 
duruma dönebilmeleri için haklarında müsamaha gösterilme- 
si câiz görülmüş, bu cinayetin ispatı, âdeta imkânsız denile- 
cek şartlara bağlanılmış, bu cinayete ait cezaların bir şüphe 
ile düşeceği, (giy SİZİN hal e) “Hadleri şüphe ile düşürü- 

üz” hadis-i şerifiyle ifade buyrulmuştur. Nitekim aşağıda- 
ki meselelerden bu hakikat daha çok açıklığa kavuşacaktır. 


Bununla birlikte bu cezalar, aslında hedeflenen etkiye 
sahip olduğundan bunların pek nadir hadiseler hakkında 
tatbik edilmesi de takip edilen hikmet gayesinin gerçekleş- 
mesi için yeterlidir. %4 


4. Sarhoşluk Veren Maddeler Hakkındaki Had 
Cezalarının Teşrii Hikmeti 


Bütün şer'i had cezalarının uygulanması, kamu menfa- 
atlerini ve maslahatlarını korumak, bu sayede hem fertlerin 
hem de fertlerden oluşan cemiyetlerin selâmetini, temizli- 
ğini, refah ve saadetini koruma hikmetine dayanır. Nitekim 
bir hadis-i şerifte, 


LAN mike AN siyle 
L yad ya 0 Yİ YE İYİ alaz 


buyrulmuştur. Yani, “Yeryüzünde tatbik edilen bir şer'i had, 
yer ehli için otuz sabah yağmur yağmasından daha hayır- 
Halk “18 


Binaenaleyh içki cezası ile sarhoşluk cezasının meş- 
ruiyeti de hem fertlerin hem de cemiyetlerin hakiki menfa- 
atlerini koruma hikmet ve maslahatına dayalıdır. Nitekim 
aşağıda izah edilecektir. 


183 Ali el-Müttaki, Kenzü '/-Ummâl, nr. 12957. 
184 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1W201-203. 
185 Nesâi, Kat'u's-Sârik, 7; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/362. 
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Şarap içme cezasının farz olmasının sebebi, “hamr” 
(şarap) denilen ve sarhoşluk veren maddenin kendi irade- 
siyle içilmesidir. Sarhoşluk cezasının farz olmasının sebebi 
de herhangi sarhoşluk verici bir sıvının, kendi iradesiyle 
içilmesinden meydana gelen veya gelebilecek olan sarhoş- 
luk halidir. 


Sarhoşluk veren maddelerin kullanılması, üretilmesi, 
ilk bakışta maddi bir faydayı ve geçici bir neşeyi içermiş 
olsa bile onun manevi, maddi zararları, devamlı ızdırap ve 
sıkıntıları kat kat fazladır. Zararı faydasına baskın olan bir 
şeyin yasaklanması ise hikmetin bir gereğidir. 


Aslında sarhoşluk veren maddelerin gerek ferdi ve 
gerek toplumsal birçok zararları ve sakıncaları vardır. Ni- 
tekim bir hadis-i şerifte, (4 Je nje l 1,221) buy- 
rulmuştur. Yani, “Sarhoşluk veren şeyden kaçınınız, çünkü 
o, her şerrin anahtarıdır.” Binaenaleyh bundan halkı en- 
gellemek ve caydırmak için had cezası konulmuştur. 


Sarhoşluk veren maddelerin bir kısım sakıncaları şu 
şekilde özetlenebilir: 


1. Sarhoşluk veren maddeler, şahıs hakkında zararlıdır. 
Şöyle ki: İçki kullananlar, ilk önce kendi şahıslarının za- 
rarlarına çalışmış olurlar. Çünkü bu yüzden vücutları erir, 
sıhhatleri bozulur, servetleri ellerinden çıkar, kendileri için 
en büyük bir nimet olan kıymetli akılları geçici bir zaman 
için bile olsa bozulmuş olur. 


İnsan için akıl, hürriyet, vakar ve temkin en büyük bi- 
rer nimettir, insan bu sayede hukukunu muhafaza eder, her- 
kesin saygınlığını kazanır ve her türlü tasarrufa ehil olur. 
Hiçbir insan, bir an için bile olsa bu nimetlerden mahrum 


186 Hâkim, e/-Müstedrek, IV/162; Ali el-Müttaki, Kenzü 'I-Ummâl, nr. 13159. 
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kalmaya tahammül edemez. Halbuki bir sarhoş, aklını gü- 
zelce kullanamaz, halkın onu hafife almasına hedef olur, 
birçok medeni tasarruftan kısıtlanır, aleyhine olan bazı ta- 
sarrufları da sırf kendisine bir ceza olmak üzere geçerli sa- 
yılır, ahiretteki sorumluluğu ise çok büyüktür. 


2. Sarhoşluk veren maddeler, aile hayatı için de zararlı- 
dır. Şöyle ki: İçki yüzünden aile hayatında birtakım geçim- 
sizlik yüz gösterir, ailenin refahına sarfedilmesi gereken ser- 
vetler, vakitler çoğu kere içki yolunda mahvolur ve içki yü- 
zünden birtakım müzmin hastalıklar meydana gelerek aile 
efradının hayatına ve dünyaya gelecek çocuklarının vücut- 
larına tesir eder, nesil cılız yetişir ve aile saadeti söner gider. 


3. Sarhoşluk veren maddeler, cemiyet hayatı için de 
zararlıdır. Şöyle ki: Fertler, mensup oldukları cemiyetlerin 
gücünü oluşturur. Fertlerin serveti, cemiyetlerin yaşaması- 
na hizmet eden mali gücü meydana getirir. İçki ile hayatını 
mahveden ve servetini elinden çıkaran bir kimse ise ait bu- 
lunduğu cemiyetin mali ve bünyevi gücünü bozmuş olur. 


Bununla birlikte cemiyet arasında toplumsal âdap ve 
ahlâkın, medeni kanun ve nizamların hiçbir kimse tarafın- 
dan ihlal edilmemesi bir prensiptir. İçkiye müptela olan bir 
fert ise cemiyetin bu prensibine aykırı hareket ederek ce- 
miyet arasında kötü bir numune meydana getirmiş, mem- 
leketin kanunlarına ve nizamlarına aykırı hadiselerin oluş- 
masına sebebiyet vermiş olabilir. 


4. Aslında sarhoşluk veren maddeler her bakımdan za- 
rarlıdır. Özetle içki, öldürücü bir zehirdir, insanı aşamalı 
bir şekilde zehirler ve mahveder. Bunu kullananlar, aşamalı 
bir intihara karar vermiş kimseler mesabesindedirler. İn- 
tihar ise dinen ve aklen yasaklanmıştır, insanları bundan 
engellemeye ve caydırmaya çalışmak gerekir. 
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Gerçek şu ki intihar hadisesi meydana geldikten sonra en- 
gellemeye çalışma imkânı kalmaz. Artık bundan dolayı intihar 
eden hakkında ceza düzenlenmez. İntihar edenin vârislerini 
veraset hakkından mahrum bırakmak isteyen bazı milletler 
var ise de böyle bir ceza doğru değildir. Böyle bir ceza, in- 
tihar eden hakkında değil, belki onun bu hareketinde alakası 
olmayan vârisleri hakkında tatbik edilmiş olacağından insaf 
ve adalete uygun düşmez. Fakat aşamalı intihar böyle değildir. 
Böyle bir intihara cüret eden kimse hakkında bir ceza tertibi, 
bu gibi intiharların azalmasına çok iyi yardım edebilir. 


Başkasının hayatına, malına, şerefine tecavüz eden bir 
fert hakkında ceza verilmesi, hikmet ve maslahat icapla- 
rından olduğu gibi, kendisinin bir Allah emaneti olan ha- 
yatına, malına, şerefine tecavüz eden ve sonuçta kendi aile 
efradının refah ve saadetine ve mensup olduğu cemiyetin 
nizam ve intizamına zarar ve ziyan veren bir fert hakkında 
ceza verilmesi de hikmet ve maslahat gereği bulunmuştur. 


Sonuç olarak: İnsan, mensup olduğu cemiyetin bir. 
parçasıdır. O cemiyete karşı birtakım vazifeler yapmakla 
mükelleftir. Binaenaleyh vücudunu zehirlemek, servetini, 
kıymetli vakitlerini yok yere zayi etmek suretiyle bağlı ol- 
duğu cemiyetin zararına meydan veren ve uhdesine düşen 
vazifelerden kaçınan herhangi bir mükellef insan hakkında 
bir ceza verilmesi, hem ferdin hem de kamunun menfaatle- 
ri icaplarındandır. 


İşte bu gibi hikmetlere dayalı olaraktır ki sarhoşluk ve- 
ren maddeleri kullanan müslümanlar hakkında da ilâhi hu- 
kuktan -kamu maslahatları icaplarından olarak- şer'an bir 
had cezası var olmuş, bununla bu helâk edici alışkanlıktan 
engelleme ve caydırma gayesi hedeflenmiştir." 


187 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 111/258-260. 
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5. Yol Kesiciler Hakkındaki Cezanın Teşrii 
Hikmeti 


Yol kesicilik, büyük bir cinayettir, kamunun selâme- 
tine aykırı, fevkalâde sakıncaları gerektirir. Bu bakımdan 
bunun cezası da o oranda ağır ve ibret verici olmuştur. 
Hatta Kur'ân-ı Azim'de yol kesme cinayetine, “Allah ile 
savaşmak”!“ denilmiştir. Çünkü imdada koşacak kimse- 
lerden mahrum olarak uzak kırlarda, sahralarda yolculuk 
edenler, Allah'ın korumasına dayanarak yollarına devam 
ederler. Binaenaleyh onlar ile savaşan ve vuruşan ve on- 
ların mallarını ellerinden almaya çalışan yol kesiciler, Hak 
Teâlâ'ya karşı savaşmaya cüret etmiş gibi olurlar. Bu cüre- 
tin cezası ise elbette ağır olmalıdır. 


Şüphe yok ki insanların hayatlarına ve organlarına ve- 
rilen kıymet ve dokunulmazlık, kendilerinin istikamet ve 
fazilet dairesinde yaşamaları, hak ve hakikate hizmet et- 
meleri, halkın hukukuna, kamunun selâmetine tecavüzden 
uzak bulunmaları takdirindedir. Aksi takdirde bu kıymet ve 
dokunulmazlık ortadan kalkar. 


İşte hırsızlar da yol kesiciler de istikametten ayrılarak 
halkın hukukuna tecavüz ettikleri ve içtimai hayatı tehlike- 
ye düşürdükleri için bu kıymet ve dokunulmazlık nimetin- 
den mahrum kalmayı hak etmişlerdir. 


Bazan bir ferdin sıhhatini ve hayatını korumak için 
bazı uzuvlarının kesilmesine ihtiyaç hâsıl olur. Cemiyetin 
hayatını ve refahını korumak ise bir ferdin hayatını koru- 
maktan daha gereklidir. Binaenaleyh cemiyetin hayatını 
tehlikeye bırakan birtakım zararlı kimselerin varlığını or- 
tadan kaldırma vesair şekilde cezalandırılması, medeniyet 


188 Mâide 5/33, 
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âleminde zalimane ve tecavüzkârane hareketlerin ortaya 
çıkmasını azaltmak, fesada müstait olanlara bir ibret dersi 
vermek ve sonuçta kamunun selâmetini ve huzurunu temin 
etme hikmet ve maslahatına dayalı bulunmuştur.!** 


6. Cihadın Teşrii Hikmeti 


Cihadın meşruiyeti, birçok hikmetlere maslahatlara 
dayanır. Özetle, cihadın meşru bulunması, haksız tecavüz- 
lerin engellenmesine, toplumsal hayatın selâmet ve saa- 
detine, insanlığın yaratılışındaki gayenin gerçekleşmesine 
hizmet hikmetini kapsamaktadır. Şöyle ki: 


Esasen savaş, insanları öldürmekten ve imar edilmiş 
yerleri yıkıp yakmaktan ibaret olduğu için İslâm nazarında 
bizatihi güzel bir hareket değildir. Barış ve anlaşma daire- 
sinde yaşamak mümkün oldukça savaş cihetine gidilmesi 
gerekli görülmez. Bu bakımdandır ki fıkıh usulünde, “Ci- 
had doğrudan (li-zatihi) iyi bir vecibe değildir, belki dolay- 
lı (li-gayrihi) iyidir” denilmiştir. 


Fakat insanlık, birçok ihtirasların ve bâtıl inançların 
kölesi olmaktadır. Yüceliklere eğilimli olması gereken in- 
san nefisleri birçok zulmedici düşüncelerin ve gayr-i meşru 
arzuların kurbanı olarak hak ve hakikatten mahrum kalıyor 
ve kendileri için mümkün olan yüceliklere yükselmekten 
dikkatlerini engelleyerek derin bir sapmışlık çukuruna düş- 
mekten kurtulamıyor. İşte böyle ihtiraslara köle, yücelik- 
lere düşman, hak ve hakikatten habersiz, zulüm yollarına 
dalmış olan birtakım gafil insanları uyandırmak, onların 
tecavüzlerini engellemek ve kendilerini ebedi saadete eriş- 
tirmek için cihad meşru kılınmıştır. 


189 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/294-295. 
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Vaktiyle İslâm dininin varlık kazanmasına engel olan, 
bu ilâhi dinin mübarek yayıcılarına karşı olanca kin ve 
nefret ile hareket ederek onları sevgili yurtlarından uzak- 
laşmaya mecbur eden bir kısım gafil insanlara karşı vaaz, 
nasihat ve hâkimane mücadele fayda vermeyince silaha sa- 
rılmaktan başka bir çare kalmamıştı. Cihad hakkında ilk 
nâzil olan âyet-i kerime, 


ž KE yi eb iE şi eg İp a an 

EŞ pk e il yal ele ayla ll 
âyet-i celilesidir. Manası, “Kendilerine savaş açılan müs- 
lümanlara, zulme uğramaları sebebiyle cihad için izin 
verildi. Şüphe yok ki Allah'ın onlara yardım etmeye gücü 
yeter. ”“9 Bu bakımdan Hz. Peygamber'in hicretinin birinci 
senesinden itibaren cihada ruhsat verilmiştir. Bu ruhsat ise 
hikmet gereğidir. Nitekim, 


dg» » le. 


İl çeri a çini aaa; 


nÉ AEE ia 
âyet-i celilesi bu hakikati ifade etmektedir. Yani, “Eğer in- 
sanların bir kısmını diğer bir kısmı ile Allah Teâlâ'nın def 
ve engellemesi olmayacak olsa idi muhakkak manastırlar, 
kiliseler, havralar ve içlerinde Cenâb-ı Hakk'ın yüce ismi 
çok zikredilen mescidler yıkılırdı. Allah Teâlâ, kendisinin 
dinine yardım edecek kimselere elbette zafer verecektir. 
Şüphe yok ki Allah Teâlâ, kendisinin dinine yardım edecek 
kimselere elbette zafer verecektir. Şüphe yok ki Hak Teâlâ, 
her halde güçlüdür, azizdir. Ona bir şey engel olamaz. "8! 


190 Hac 22/39. 
191 Hac 22/40. 
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Demek ki cihad, başka bir şekilde korunması ve savu- 
nulması mümkün olmayan mukaddes bir hakkı, kamuya ait 
bir varlığı muhafaza ve himaye için meşru kılınmıştır. Yoksa 
haklara riayet eden, barış ve anlaşma dairesinde yaşamayı 
taahhüt eden ve insanlığın hakiki hürriyet ve saadetini ih- 
lale çalışmayan insanlara karşı savaşa kalkışılması, Müslü- 
manlığın kabul ve tavsiye ettiği bir esas değildir. Nitekim, 


RARA ZAN İN İS İS 53 İSELER İŞ 


“Onlar barışa meylederlerse sen de ona meylet ve Al- 
lah'adayan. Çünkü her halde işiten ve bilen ancak O'dur”? 
mealindeki âyet-i kerimesi bu hakikati çok güzel aydınlat- 


maktadır. 


Müslümanlık'ta gücün ortaya konulması ve savaş va- 
sıtalarının mümkün olduğu kadar mükemmel bir şekilde 
meydana getirilmesi de mutlaka savaşa atılma maksadına 
dayalı değildir. Belki görünür görünmez düşmanların cü- 
retlerini kırarak savaş gibi bir gailenin meydana gelmesine 
engel olmak, barış ve anlaşmanın devamını temin eylemek 
hikmetine dayanır. Nitekim, 


BİS ÖKE KAİ bü, özü öz gla a 
ir PARE ci AVE Saski Da 
T Şİ 2 ay 


“Onlar için herhangi bir kuvvetten ve bağlı atlardan 
gücünüz yettiğini hazırlayınız. Bununla hem Allah'ın düş- 
manını korkutursunuz hem kendi düşmanınızı hem de on- 


.192 Enfâl 8/61. 
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lardan başkalarını ki, onları siz bilmezsiniz, Allah Teâlâ 
bilir ve Allah yolunda her ne sarfederseniz size karşılığı 
verilir ve siz zulme uğratılmazsınız 93 mealindeki nazm-ı 
celili, bu hakikati ifade etmektedir. 


Görülüyor ki insanlığın bir birlik ve kardeşlik dairesinde 
ve mutlu bir şekilde yaşamasını hedefleyen İslâm dini, barış 
ve anlaşmayı esaslı bir prensip olarak kabul etmiştir. Fakat 
İslâm hayatına yapılan saldırılara karşı savunmada bulunul- 
masını da çok ulvi bir vazife olarak kabul etmektedir. 


Bununla beraber insanlığı asıl yaratılışındaki yüksek 
bir gayeye ulaştırmak ve ihtiraslı toplumların kararlaştırı!- 
mış veya güçlü bir şekilde olması düşünülen tecavüzlerini 
iptal etmek için bir hakkaniyet dairesinde savaş sahasına ilk 
önce atılmak da bazan müslümanlar için bir görev haline 
gelir. Böyle bir hareket, yüzeysel bir bakışla bir tecavüz ma- 
hiyetinde görülebilirse de bu, gerçekten bir tecavüz değil, 
belki çok övgüyü hak eden bir gayeye hizmet, gayri meşru 
ihtirasların ortaya çıkmasına engel olmak ve İslâm ruhunun 
asalet ve kahramanlığını koruma hikmetine dayanır. 


Şunu da ilâve edelim ki İslâm dini, evrensel bir dindir, 
kendi müntesiplerinin tam bir bağımsızlık dairesinde yaşa- 
malarını bir gaye bilir, bu yönüyle savaşla ilgili bir kısım 
hükümleri içermiştir. Çünkü böyle bir gayeyi hedefleyen 
ve insanlığın savaş ve mücadeleye meyilli olan ruh halini 
dikkate alan yüksek bir din, savaşa ait hükümleri dikkatten 
uzak tutamaz. Kendi mensuplarını gerektiğinde cihad ile 
ve kendini savunma ile mükellef tutmayan bir din, onların 
mahkümiyetine ve başka milletlerin esareti altına düşmele- 
rine meydan vermiş olur. 


193 Enfâl 8/60. 
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Binaenaleyh savaş hakkında birtakım hükümlerin bu- 
lunması zorunludur. Yeter ki bu hükümler, insani ve ahlâki 
birtakım kayıt ve şartlar ile sınırlanmış olsun. 


İşte İslâm hukukunun savaşa ait olan hükümleri, olma- 
sı istenen bu kayıt ve şartları taşımaktadır. Nitekim aşağı- 
daki meseleler bu hakikati aydınlatacaktır.'” 


7. Mürtedler Hakkında Tatbik Edilecek Cezanın 
Teşrii Hikmeti 


Hanefi imamlarına göre dinden dönen erkekler ile kadın- 
lar arasında ceza itibariyle bir fark vardır. Mürted olan bulüğ 
çağındaki erkek öldürülmeyi hak eder, irtidad eden bir kadın 
ise bu cezayı hak etmez. Acaba bu fark neden kaynaklanıyor 
ve böyle bir ceza verilmesine neden gerek görülüyor? 


Kıymetli imamların bu husustaki ictihadları birçok deli- 
le ve hikmete dayanmaktadır. Özetle: Hidâye şerhi İnâye'de 
vesairede denildiği üzere, iman, tercihe dayalı bir itikad me- 
selesidir. Bu dünya bir imtihan yeridir, insanlar tercih hakkına 
sahip olmadıkça haklarında imtihan yapmanın imkânı olmaz. 
Bunun içindir ki hiçbir kimseye İslâm dinini kabul etmesi 
için baskı uygulanmaz. Yine bu bakımdandır ki irtidad eden 
bir kadın hakkında da kesin olarak bir ceza tatbik edilemez. 
Böyle bir baskı, tercih hakkına bağlı olan itikada aykırıdır. 


Bununla beraber zorlama suretiyle olan ve itikada uygun 
olmayan bir İslâmiyet Allah katında makbul olamaz. Binae- 
naleyh bir kimseye İslâmiyet'i kabul ettirmek için zorlama 
ve baskı yoluna müracaat edilmesi esasen meşru değildir. 


Ancak, irtidad eden bir kadın hakkında hem kendisi- 
nin hakiki menfaatini korumak hem de İslâm cemiyetinin 


194 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 111/356-358. 
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düzen ve dayanışmasını muhafaza için hapsetmek suretiyle 
bir uslandırma metodu geçerli olmuştur. Bu uslandırma ise 
bir ağır baskı (ikrâh-ı mülci) kabilinden değildir. 


O halde irtidad eden bir erkeğin öldürülmesi bu esasa 
aykırı değil midir? Erkekler hakkında ne için bu metottan 
dönülmektedir? 


Buna da şu şekilde cevap veriyor: Evet, esasen kimse 
İslâm dinini kabul etmesi için zorlanamaz. Mürted hakkın- 
da böyle bir baskı uygulanması ise acil bir şerri defetme 
hikmetine dayanır. Şöyle ki: İrtidad edan bir erkek, İslâm 
cemiyetine karşı savaşır bir vaziyette bulunmuş, sahip ol- 
duğu şahsi dokunulmazlığının düşmesine sebebiyet ver- 
miştir. Böyle bir savaşçının öldürülmesi ise daima meşru- 
dur, kadınlarda ise bu savaşçılık durumu yoktur. 


Aslında İslâm cemiyetine dahil olan bir şahsın daha 
sonra bu cemiyetten çıkması, o cemiyete karşı hasmane bir 
vaziyet almaktan, o cemiyeti hafife almaktan ve o cemi- 
yete karşı savaşçı kesilmekten başka bir şey değildir. Bu 
gibi savaşçı olanlar ise her halde öldürülmeyi hak ederler. 
Bununla birlikte insanlığın hakiki bir din dairesinde genel 
bir kardeşlik oluşturarak mutlu bir şekilde yaşaması Müs- 
lümanlık'ta bir gayedir ve bütün insanlığın menfaatleri de 
bunu gerektirmektedir. 


Binaenaleyh hakiki bir din olan İslâmiyet'in güzellik 
ve yüceliklerini anlamış olması gereken bir müslümanın 
daha sonra bu gayeye aykırı hareket etmesi, hem kendi- 
sinin hem de kamunun menafiine aykırı ve genel âhengi 
ıhlal etmeye sebep olacağından hakkında böyle bir cezayı 
gerektirir. Genel selâmet için böyle bir cezanın varlığına 
ihtiyaç vardır. 
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İslâm toplumsal hayatında cemiyetin olduğu gibi fert- 
lerin de saadetlerine hizmet bir prensiptir. Bu saadeti takdir 
edemeyen fertlerin serbestli hareketlerini kısmen sınırlamak- 
la kendilerinin bu saadetten mahrum kalmalarına çalışmak, 
kamu otoritesi için bir vecibedir. Bu bakımdandır ki irtidad 
edip de kendilerini ebedi bir saadetten mahrum bırakacak şa- 
hıslar hakkında öldürme gibi ağır bir ceza konularak, bu gibi 
fena eğilimlerin önüne geçilmesi ve bu gibi zararlı hareketle- 
rin genişlemesine meydan verilmemesi gerekmiştir. 


İrtidad hâdiseleri, İslâm cemiyetini sarsacağı gibi ai- 
lelerin irtibat ve uyumunu da bozacak kötü birer engeldir. 


İrtidad edecek bir fertten, mensup olduğu İslâm cemi- 
yeti nefret edeceği gibi, kendi ailesi, akrabaları da nefret 
edecektirler. Nefret eden fertlerden teşekkül edecek cemi- 
yetler ve aileler arasında ise dayanışmadan ve yardımlaş- 
madan eser görülemez. Aksine bunların arasında daima bir 
düşmanlık ve husumet eseri görülür. Böyle bir durumun 
ortaya çıkmasına meydan vermek ise toplumsal yapıyı ida- 
re eden güçler için uygun olamaz. 


Binaenaleyh toplumsal yapıya zarar verecek, aile oca- 
ğını açıktan ve gizli olarak yıkacak olan böyle feci bir ha- 
disenin ağır bir ceza ile karşılanması hem fertlerin hem de 
cemiyetin hakiki menfaatleri icaplarından bulunmuştur. 


İrtidad günahını işlemiş olan herhangi bir şahıs men- 
sup olduğu İslâm cemiyetinin yapısını yıkma ve dini şek- 
lini değiştirmeye çalışan ve başka milletlerin emellerine 
hizmet eden çok zararlı bir fert demektir. Böyle bir şahıs 
müslümanların hal ve sırlarına vâkıf olabileceğinden bu- 
nun İslâm cemiyeti aleyhine casuslukta bulunması da güç- 
lü ihtimal dahilindedir. 
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Bir milletin hükümet şeklini değiştirmeye çalışmak 
ve vatana karşı bazı hıyanetlerde bulunmak birçok yerler- 
de idam cezasını gerektirmektedir. Bir İslâm cemiyetinin 
dinini değiştirmek ve hafife almaya çalışmak, toplumsal 
yapısını tahribe kalkışmak ise bunlardan daha hafif bir ci- 
nayet değildir. Aksine hem vatana hıyaneti kapsamaktadır 
hem de ondan ve benzerlerinden daha büyük bir cinayettir. 
O halde irtidad suçunun öldürme gibi bir ceza ile karşılan- 
ması, kamunun selâmeti namına çok görülmemelidir. 


Fertlerin hürriyetine ve hareket serbestisine riayet edil- 
mesi İslâmiyet'in çok gerekli gördüğü bir esastır. Bu bakım- 
dandır ki esasen İslâm dinini din olarak kabul etmemiş bir 
şahıs ve rüşd çağına gelmiş bir kimse, herhangi bir dini se- 
çebilir ve herhangi bir dinden diğerine dönebilir. Ona baskı 
yapılmaz. Fakat daha önce kabul edilmiş olan İslâm dinin- 
den dönmek, insanı hakiki bir saadetten mahrum bırakan, 
aileleri ve cemiyetleri zayıflığa düşüren çok feci bir hareket- 
tir. Böyle bir hareket ise meşru bir hürriyet eseri değildir ki 
bunun şiddetle engellenmesi hürriyete bir tecavüz sayılsın. 


Sonuç olarak: Fertleri hakiki bir dinin feyiz ve saa- 
detinden mahrum bırakacak olan bir irtidad temayülü, bir 
hürriyet semeresi değil, cahilce bir cüret eseri olup manevi 
hayatı imha edeceğinden buna engel olmak fertlerin saade- 
tine çalışmayı bir vazife bilen İslâm toplumsal yapısı için 
kudsi bir vazifedir. 


Artık böyle ulvi bir maksatla tatbik edilecek bir ceza, 
şüphe yok ki fertlerin manevi hayatını ve hakiki hürriyetini 
devam ettirmelerine hizmet edecek, bunun neticesinde ce- 
miyet hayatı da bozulmaktan korunmuş olacaktır.!9 


195 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, W/13-15. 
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C) Eşya ve Borçlar Hukuku ile İlgili Hükümlerin 
Sebepleri ve Hikmetleri 


1. Velâü'l-muvâlâtın Rüknü, Şartları ve Teşrii 
Hikmeti 


Velâü”l-muvâlâtın rüknü, özel şekilde yapılan icab ve 
kabuldür. Şöyle ki: Nesebi bilinmeyen veya düşman ülke- 
sinden (dârülharp) İslâm ülkesine gelip İslâm dinini kabul 
eden bir şahıs, bir müslümana veya bir zimmiye hitaben, 
“Sen benim himayecimsin (mevlâ), şayet ben bir cinayet 
işlersem diyetini sen verirsin, ben ölünce de sen bana vâris 
olursun” deyip o da kabul etse, aralarında velâü”l-muvâlât 
akdi kurulmuş olur. Bu halde o şahsa, “el-mevle'l-esfel”, bu 


velâyı kabul eden kimseye de, “el-mevle'l-a“lâ” adı verilir. 


Muvâlât akdinin şartlarına gelince; velâü'l-muvâlâta tâ- 
lip olan şahıs, âkıl ve bâliğ olmalıdır. Binaenaleyh çocukla- 
rın ve akıl hastalarının yapacakları velâ akdi geçerli olmaz. 


Velâü”l-muvâlâta tâlip olan şahıs, nesebi bilinmeyen 
veya o hükümde biri olmalı ve kendisine vâris olacak bir 
yakını da bulunmamalıdır. 


Nesebi bilinen ve kendisine vâris olacak yakını bulu- 
nan bir şahsın yapacağı muvâlât akdi sahih olmaz. Çün- 
kü yakınlık, zevi'l-erhamdan olmak suretiyle de olsa 
velâü”l-muvâlâttan daha kuvvetlidir. Ancak karı veya ko- 
canın bulunması bu akdin sıhhatine engel değildir. Bina- 
enaleyh böyle bir şahıs vefatından sonra arkada karı veya 
kocasını bıraksa terikesinden bunlara belirli olan payları 
verilir, geri kalan velâ akdi yaptığı kimseye ait olur. 


Velâya tâlip olan şahıs, Arap evladından olmamalıdır. 
Çünkü Araplar arasında kabile ve aşiret teşkilatı mevcut 
ve bu şekilde aralarında yardımlaşma cârı olduğundan 
muvâlât akdine ihtiyaç yoktur. 
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Velâya talip olan şahıs, vaktiyle bir kimse tarafın- 
dan âzat edilmiş bulunmamalıdır. Âzat edilmiş olunca 
velâü’l-ı‘tâka altında bulunur, velâü’l-ı‘tâka ise feshi kabil 
olmaması bakımından velâü'l-muvâlâttan daha kuvvetlidir. 


Velâya tâlip olan şahıs namına vaktiyle yapmış oldu- 
ğu bir cinayetten dolayı beytülmâl tarafından diyet vesaire 
adıyla tazminat verilmemiş olmalıdır. Eğer böyle tazminat 
verilmiş olursa velâsı, müslüman cemaate ait olacağından 
münferit bir kimse ile yapacağı muvâlât akdi câiz olmaz. 


Muvâlât akdini kabul eden kimse akıllı olmalıdır. An- 
cak, bâliğ olmayınca yapacağı muvâlât akdi velisinin veya 
vasisinin iznine bağlı olarak kurulmuş olur. Binaenaleyh 
bunlar icazet verirse geçerli olur, vermezse geçerli olmaz. 


Muvâlât akdinin sahih olması için müslüman olmak 
şart değildir. Binaenaleyh bir müslümanın bir müslüman 
ile muvâlâtı sahih olacağı gibi, zimminin zimmi ile müs- 
limin, zimmi ile zimminin müslim ile muvâlâtı da sahihi 
olabilir. Çünkü velâ, malı vasiyet etme mesabesindedir. 
Binaenaleyh bunların aralarında vasiyet câiz olduğu gibi 
muvâlât da câizdir. Ancak aralarında din farkı bulundukça 
veraset câri olmaz. 


Muvâlât akdinin İslâm diyarında yapılması da şart de- 
ğildir. Binaenaleyh bir harbi, İslâmiyet'i kabul ederek İs- 
lâm diyarında veya dârülharpte bir müslüman ile muvâlâtta 
bulunsa aralarında muvâlât gerçekleşir. 


Muvâlât akdinin meşruiyetindeki hikmete gelince, bu 
da cemiyet fertleri arasında bir bağ tesis etmek, bir daya- 
nışma ve yardımlaşma meydana getirmek gibi şeylerden 
ibarettir.'? 


196 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, IV/68-69. 
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2. Hibenin, Sadakanın Niteliği ve Teşrii Hikmeti 


Güzel niyetle, mahalline yönelik olan hibeler, sadaka- 
lar menduptur, müstehaptır ve sünnettir. İnsanların arasın- 
da yardımlaşmanın, dayanışmanın birbiriyle muhabbetin 
tecellisine vesile olacak her muamele, şüphe yok ki çok 
övülmüş; toplumsal varlığın âhengini, intizamını ve yük- 
selmesini temin için teşvik edilmiştir. 


İşte insanların arasında alıp verilen hibeler, hediyeler, 
özellikle ihtiyaç içinde kalmış zavallı kimselere verilen sa- 
dakalar bütün bu kabil mendup muamelelerden ibaret ol- 
duğu için, İslâm şeriatı nazarında çok makbuldür ve güzel 
görülmüştür. Hatta bir kısım sadakalar vâcip ve farzdır. 


Hibe, hediye gibi şeyler cömertlik nişanesidir, mürüv- 
vet ve sevgiye vesiledir. Birçok kimsenin kinlerini, hasetle- 
rini defetmeye ve teveccühlerini kazanmaya sebeptir. 


Hak Teâlâ yüce bağışçıdır, hibe ve verme hususunda 
âlicenaplık gösteren bir mümin, “Vehhâb” ism-i celilinin 
tecellisine mazhar olmuş demektir. 


Her mümin için evladına Hakk'ın birliğini, Hakk'a 
imanın lüzum ve mahiyetini öğretmek bir vecibe olduğu 
gibi, iyilik ve cömertliği talim ve tavsiye etmek de bir ve- 
cibedir. Çünkü cimrilik ve pintilik, dünyaya düşkünlük ha- 
talarının başıdır. Lâik olan zatlara bağış yapan, mal ve sa- 
daka veren bir insan ise cimrilikten kurtulmuş, cömertlikle 
nitelenmiş olur. 


Hibenin ve sadakanın meşruiyeti, övülen bir şey ol- 
duğu Kur'ân-ı Kerim, hadis-i şerifler ve icmâ-ı ümmet ile 
sabittir. Nitekim şöyle buyrulmuştur: 
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e EE. Ax jo. of otoz i E 


Yani, “Eger iyilik ederseniz kendi nefsinize iyilik etmiş 
olursunuz ve eğer kötülük ederseniz yine kendi nefsinize 


etmiş olursunuz. “97 


Bir hadis-i şerifte de şöyle buyrulmuştur: (! gi 13545) 
Yani, “Birbirinize hediye veriniz ki aranızda sevgi ve dost- 


luk güçlenmiş olsun. “98 


Diğer bir hadis-i nebevide de şöyle buyrulmuştur: 
pun Laii RAAPA 


Yani, “Birbirinize hediye veriniz, çünkü hediyeler 
23199 


kalpteki kini giderir. 


Verilen bir hediyeyi, iyi niyetle verilmiş ise kabul et- 
mek sünnettir ve insani bir vazifedir. Hibeyi reddetmek ise 
mekruhtur, isterse çok az bir şey olsun. 


Verilen bir hediye karşılığında uygun bir hediye veril- 
mesi veya hibede bulunana karşı teşekkür ve duada bulu- 
nulması da sünnettir. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


yy gizli AİLEMLE gel go 


” 


0715 33 AB ALES a5 873 133 


197 İsrâ 17/7. 
198 Buhâri, e/-Edebü'/-Müfred, nr. 594. 
199 Tirmizi, Velâ ve Hibe, 6; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 11/405. 
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Yani, “Kendisine hediye verilen kimse, bulabilirse kar- 
şılığında hediye versin, bulamazsa bununla övgüde bulun- 
sun, böyle övgüde bulunan teşekkür etmiş olur. Bu hediyeyi 
kale almayıp ört bas eden kimse ise nimete karşı nankörlük 
etmiş olur. 2 


Ancak rüşvet gibi gayri meşru bir maksatla veya her- 
hangi bir mahcubiyet sebebiyle verilen bir hediyeyi kabul 
etmek câiz değildir. Bunun reddedilmesi gerekir. 


Sadakalar fakirlerin hakkıdır, akrabadan olan fakirlere 
sadakaların verilmesi ise iki kat sevaba vesiledir. Nitekim 
bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


PS a k rl ğa 
SİLE b İE a3 ia 


Yani, “Fakirlere verilen sadaka, bir sadakadır. Aynı kan 
bağından gelen (zi rahm) akrabaya verilen sadaka ise ikidir; 
hem sadakadır hem de akrabalık bağını sürdürmektir. "20! 


Sadakaların güzellikleri hakkında birçok hadis-i şerif 
vardır. Bir hadis-i şerifte şöyle buyurulmuştur: 


eye Eye ASAŞ İM ERE Zal BAZİ 


Yani, “Sadaka Hak Teâlâ'nın gazabını söndürür ve 
kötü ölümü defeder.”” İnsanın rahat, mutlu, güzel anılma- 
ya nail bir halde hayatı terketmesine vesile olur.” 


Sonuç olarak, hibenin ve sadakanın meşruiyetinde 
böyle birçok hikmetler ve maslahatlar vardır. Yeter ki gü- 


200 Ebü Davud, Edeb, 12. 


201 Tirmizi, Zekât, 26; Dârimi, Zekât, 38. 
202 Tirmizi, Zekât, 28; İbn Hibbân, Sahih, nr. 3309. 
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zel niyetle yapılsın. Sırf iftihar etmek ve riya için yapılan 
hibeler ise mekruhtur.“ 


3. Vakıfların Sebebi ve Teşrii Hikmeti 


Vakıfların başlıca sebebi, taleb-i zülfa yani manevi ya- 
kınlığa ve Allah'ın rızasına nail olma hâlis niyetidir. Başka 
bir tabir ile dünyada iyi anılmaya ve ahirette Hak Teâlâ'ya 
yakınlaşmaya nail olma arzusudur. 


Vakıfların en faziletlisi; en devamlısı, en faydalısı ve 
en çok ihtiyaç duyulanıdır. 


İbadet niyetiyle yapılmayan vakıflar mubahtır. İbadet 
niyetiyle olan vakıflar müstehaptır ve menduptur. Yapılması 
adanan vakıflar da vâciptir, farzdır. Mesela bir kimse, “Şu 
işim görülürse şu akarımı filan cihete Allah rızası için vak- 
fetmek adağım olsun” derse, o işi görülünce bu vakfı yap- 
ması kendisine bir vecibe olur. Bu durumda bu vakfı, ken- 
di evladı gibi zekât vermesi câiz olmayan kimseler namına 
vakfetse, vakfı câiz olursa da adağını yerine getirmiş olmaz. 
Çünkü adak, yabancı fakirlere mahsustur. Zenginlere ve le- 
hinde şahitliği câiz olmayan kimselere yapılan bir vakıf ile 
bu adak yerine getirilmiş sayılmaz. 


Hanbeliler?'e göre vakıf yapmak sünnettir. Resül-i Ek- 
rem (s.a.v) ile sahâbe-i kirâmın uygulamaları ile sabittir. 
Sadaka-i câriyeden sayılmaktadır. 


.. K P 2 E » té sy A . 
Özellikle, (J1 1 4315) yani “Hayır yapınız” âyet-i 
kerimesi buna işareti içermektedir.” 
203 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, IV, 232-233. 
204 Hac 22/77. 


205 Buhüti, Mansür b. Yunus, Keşşdfü '/-Kınâ' an Metni'l-İkna', Beyrut: 
Dârü”l-Fikr, 1402, IV/241. 


163 


Mâlikiler?e göre de vakıflar mendup olan teberrulardan- 
dır. Nevevi diyor ki, vakıf İslâm'a ait özelliklerdendir. İmam 
Şâfii de demiştir ki: Câhiliye vakıf yapmamıştır, Câhili- 
ye'nin meydana getirmiş olduğu bazı kalıcı eserler, ibadet 
maksadıyla değil, böbürlenme gayesiyle yapılmış şeylerdir. 


4. Vakıfların Teşrii Hikmeti 


Bu son derece açıktır. Bir yardımlaşma ve dayanışma 
dini olan İslâm?da vakıf müesseseleri vasıtasıyla da insan- 
lığın ihtiyaçları hafifletilmiş, hizmet edilmiş ve kamunun 
refahına elden geleni sarfetme gayeleri hedeflenmiştir. 
Aslında Müslümanlığın yeryüzüne yayılmaya başladığı 
günden beri dünyanın birçok taraflarında yapılagelen va- 
kıflar göz önüne getirilecek olursa, bu vakıfların insanlığa 
ne büyük bir hizmet olduğu ve müslümanların ne kadar 
hayırhah bulunduğu ortaya çıkar. Hiçbir milletin tarihinde 
müslümanların gösterdikleri bu yüksek insanlık eserinin 
bir misline rastlanamaz. 


Müslümanlar, yapmış oldukları bütün bu vakıflar ile 
bu hayırlı müesseseler ile sırf Hak Teâlâ'nın rızasını hedef 
edinmiş, insanların yücelmesine ve insanların ihtiyaçlarını 
azaltmaya çalışmayı kutsal bir vazife bilmişlerdir. Bu da 
mensup oldukları kudsi dinin kendilerine vermiş olduğu 
ulvi bir inancın neticesidir. 


DE ğe Y) İZE ala İLİNİ EL 1$) 


hadis-i şerifinin mealine göre, insanlar ölünce amelleri son 
bulur, artık amel defterleri kapanır ancak istisna olarak üç 
şeyden dolayı kapanmaz, bunlar da sadaka-i câriye, ken- 
disiyle faydalanılan ilim ve ana babasına hayırlı dualarda 
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bulunan salih evlattan ibarettir. Bunlardan birine nail olan 
bir müminin amel defteri kapanmayacaktır; onun defterine 
öldükten sonra da sevaplar kaydedilecektir. Sadaka-i câriye 
ise vakıf demektir ki onun menfaati yeryüzünde devam eder 
gider. İşte bu gibi dini teşvikler sayesindedir ki müslümanla- 
rın kalplerinde pek nezih duygular canlanmış, insanlığa hiz- 
met için hatır ve hayale gelmedik fedakârlıklarda bulunarak 
çeşit çeşit vakıflar ve müesseseler meydana getirmişlerdir. 


Doğrusu vakıf yapanlarımız çok fazla takdire layık 
zatlardır. Biz onların hayırlı eserlerinden daima istifade 
edip durmaktayız. Bunu bilip takdir etmemek bir nankör- 
lük nişanesidir. 


Bazı vakfedicilerin sırf mallarına el konulma (müsa- 
dere) korkusundan dolayı mallarını vakfetmiş olduklarını 
söylemek doğru bir düşünce olmasa gerektir. Zamanımızda 
kendi servetlerini insanlığın gözlerinden akan ihtiyaç yaşla- 
rıyla artıran ve yüzlerce yoksul ve talihsiz insanı ihya edecek 
miktardaki bir parayı, bir gecelik eğlenceleri uğrunda feda 
etmeden geçinmeyen nice kimseler görülüp dururken artık 
varlarını yoklarını bütün cemiyetin istifade alanına tahsis et- 
miş olan zatlar hakkında beyhude yere yanlış kuruntularda 
ve hükümlerde bulunmak elbette uygun görülemez. 


(wl J c göl İLİ 5) buyrulmuştur. Yani, “Malın 
en hayırlısı Allah yolunda infak edilendir.” Eğer o zatların 
malları hayırlı olmasa idi, böyle Allah yolunda harcanmış 
olmazdı. O hayırperver zatlara gıpta edilir! Allah'ın rah- 
meti hepsinin üzerine olsun.?* 


206 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, IV/300-302. 


165 


5. Vasiyetlerin Meşruiyeti 


Vasiyetlerin meşruiyeti, pek çok âyetle, hadislerle ve 
ümmetin icmâı ile sabittir. Bu meşruiyette şüphe yok ki 
birçok hikmetler ve maslahatlar vardır. Hele zengin olan 
kimselerin -vârislerine zarar vermemek suretiyle- yapacak- 
ları vasiyetler, yardımlaşma esaslarına dayanan birer mali 
ibadettir. İnsan çoğu kere sevdiği, hallerine acıdığı veya 
kendisine yakınlıkları olduğu halde vâris olamayacaklarını 
bildiği kimselere yardımda bulunma ihtiyacını duyar, bu 
gibi kimselere yardımda bulunmayı insani bir vazife sayar, 
kendisinin hayır ile yâdedilmesini ister. Özellikle nail oldu- 
ğu birçok nimetlerin bir şükranesi olmak için bundan bazı 
münasip kimselere bir hisse ayrılmasını manevi bir borç bi- 
lir. Bütün servetini başkalarına bırakıp ahirete eli boş olarak 
gideceğini düşünen bir insan, fakirlere ve isteyenlere serve- 
tinden bir hisse ayrılmasını uhrevi bir kazanç telakki eder. 
Bu bir sadaka-i câriye olabilir. Bundan dolayı amel defterle- 
rine sevap yazılabilir. Hele dini vazifelerinden bazılarını her 
nasılsa yerine getirememiş olan bir müslüman için böyle bir 
vasiyet bir vecibe hükmünde olur. 


Bir hadis-i şerifte, şöyle buyrulmuştur: 


EY İİ yeğ İLANI 


o P 3 # 
die ig yS 


Le 


Kütüb-i Sitte'de yer alan bu hadis-i nebevi, bizleri 
vasiyete teşvik etmektedir. Bunda buyrulmuş oluyor ki: 
“Kendisinde vasiyet edecek bir şey bulunan bir müslüman 
için yanında vasiyetnamesi yazılmış bulunmaksızın iki ge- 


11207 


cesi bile geçmesi uygun değildir. 


207 Müslim, Vasıyye, 1; Ebü Davud, Vesâyâ, 1; İbn Mâce, Vesâyâ, 2. 
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Sonuç olarak: Hevâ ve hevesler ile geçen hayat gün- 
lerinin zararlarını telafi için bazı vasiyetler birer çare hük- 
münde bulunur. İnsan, hayratının böyle hayırlı bir işle son 
bulmasını arzu eder, bu arzuyu tatmin etmek bir ihtiyaç 
demektir. Binaenaleyh insanın bu ihtiyacını karşılamaya 
yetkili olması gerekir. Nitekim bir ölünün muhtaç olduğu 
teçhiz ve tekfini terikesinden yapılır, borçları ödenir, bu ih- 
tiyaçları yerine getirilmedikçe vârislerine bir şey verilmez. 
İşte vasiyet de çok kere böyle bir ihtiyaç mahiyetinde olur. 


Bununla beraber vasiyetlerde de riayet edilmesi icap 
eden bazı hususlar vardır. Özetle malı az, vârisleri ise çok 
ve fakir bulunan bir kimsenin vasiyet etmemesi daha fazi- 
letlidir. Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: “Vârislerini 
zengin bir halde bırakman, senin için, onları başkalarına 
el açacak bir halde fakir bırakmandan daha hayırlıdır. '?08 


Bir de vâris olmayan uygun yakınlara yapılan vasiyetler, 
yabancılara yapılacak vasiyetlerden daha faziletlidir. Hatta 
böyle bir vasiyetin farz olduğunu söyleyenler de vardır.” 


6. Alım Satımın Meşruiyeti 


Alım satım muamelesinin meşruiyeti, kitap, sünnet 
ve icmâ-ı ümmet ile sabittir. Nitekim Kur'ân-ı Mübin'de, 
(i y l E gili di E 15) “Hak Teâlâ alış verişi helâl, faizi de 
haram kılmıştır 19 buyrulmuştur. 


088 Sİ YI geli, ekas SİNİ 1 İSİ Vi gli gi 
laas GS İS ÜN Ğİ KLAS illa 3 Şa gli i Eğl 


208 Buhâri, Nafakât, 1. 
209 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V/121-122. 
210 Bakara 2/275. 
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Âyet-i celilesi de alım satımın meşruiyetini bildirmek- 
tedir. Bu âyet-i kerimede buyrulmuş oluyor ki: “Ey mü- 
minler! Aranızda rızadan meydana gelmiş bir alım satım 
olmadıkça, mallarınızı aranızda haksız(bâtıl) yere yeme- 
yiniz ve nefislerinizi(birbirinizi) öldürmeyiniz (birbirinizin 
hayatına ve hayatın kendisiyle yürüdüğü servetine suikast 
etmeyiniz), Allah Teâlâ sizlere çok merhametlidir"?! Bu 
merhametinden dolayıdır ki sizin için refah ve saadete vesi- 
le olacak şeyleri emrediyor. Resül-i Ekrem Efendimiz'den 
hangi kazancın (kesb) daha üstün ve ,daha hayırlı olduğu 
sorulmuş, Nebiyy-i Zişan da ()s” 3 yeri és ER 30 a A Fsi bu- 
yurmuştur. Yani, “Kazancın en í hayırlısı, insanın kendi eliy- 
le olan amelidir. Sanat ve zanaattır ve her bir mebrur yani 
hileden, hıyanetten beri ve iyilikle yapılan satış muamele- 
sidir.” Bütün bunlar, alışverişin meşruiyetini ve övülmüş 
olduğunu göstermektedir. 


Alışverişin önemi, toplumsal olarak gerekli oluşu ve 
şer'i hikmeti mâlumdur. Mâliki fukahasından Muhammed 
Huraşi, Muhtasaru '/-Halil Şerhi'nde diyor ki: Alışverişin 
meşruiyetindeki hikmet, başkasının elindeki bir mala rıza 
yoluyla kavuşmaktır. Bu şekilde bir şeye sahip olma; çe- 
kişmeye, kavgaya, hırsızlığa, hıyanete, hile ve benzerlerine 
sebebiyet vermeksizin meydana gelir. Aslında alım satım 
işlemi, cemiyetlerin ihtiyaçlarını giderir, düzenini korur, 
yükselmelerini temin eder.?* 


Alım satım muamelesi esasen mubahtır. Fakat bazan 
vâcip olur. Bir kimseye hayatını kurtaracak bir şeyi satmak 
gibi. Bazan da mendup olur. Satılması vaat edilip satıl- 


211 Nisâ 4/29. 
212 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, IV/141; Beyhaki, Şuabü'(-İmân, nr. 1225. 
213 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VU17. 
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masında zarar bulunmayan bir şeyi satmak gibi. Bazan da 
mekruh ve haram olur. 


Ticaret muameleleri hakkında birçok dini teşvik var- 
dır. Özetle, bir hadis-i şerifte, GEN a a NT özledi el 
144415 3 ias) buyrulmuştur. Yani, Emin ve doğru olan 
tacir, peygamberler, sıddıklar ve şehidlerle birlikte bulunur. 24 


Fakat ticaretine hile karıştıran, malının satılması için 
yalan söyleyen, yalan yere yemin eden, alınıp satılması 
câiz olup olmayan şeyleri bilmeyen bir tacir de dinen bü- 
yük bir mesuliyet karşısında bulunmuş olur. Bunun içindir 
ki Ömer b. Hattâb hazretleri, 


gil YAYI iğ 
buyurmuştur. Yani, “Dini hükümleri bilen, alınıp satılma- 
larının dinen câiz olup olmadığına vâkıf bulunan kimse- 
lerden başkası bizim çarşı ve pazarımızda satıcılık yapma- 
sın? Binaenaleyh tacirler için bu hususta gerekli olan 
şer'i bilgilere sahip olmak bir vazifedir. 


Alışveriş muamelelerinde müsamahada ve âlicenap- 
lıkta bulunmak ve bazan müsamaha göstermek de bir me- 
ziyettir. Nitekim bir âyet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 
ÇI ya) 135 Ya) Yani, “Aranızda iyilik yapmayı da 
unutmayınız. “9 Binaenaleyh bazan satanın, bazan da ala- 
nın bu iyilik, ihsan ve bu müsamaha ilkesine riayet etmesi 
gerekir. Hatta Zâhiriyye fukahasına göre tacirlerin yaptık- 
ları alışverişler arasında fakirlere gönüllerinden koptuğu 
miktarda birer sadaka vermeleri bir farzdır. Bu sadakalar, 
alışveriş esnasında meydana gelmesi düşünülen bazı abes 
214 Tirmizi, Büyü', 4; Dârimi, Büyü“, 8. 

215 Tirmizi, Salât, 240. 
216 Bakara 2/237. 
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ve lüzumsuz sözlerin affına bir vesile olabilir. Bütün bun- 
lar, İslâm cemiyeti arasında sadakatin, kardeşlik ve insanlı- 
ğa riayetin gerekliliğine birer nişanedir. 


Yine Zâhiriler?e göre, alışveriş akdine satıcı ile müşte- 
rinin âdil olmak üzere iki erkeği veya bir erkek ile iki ka- 
dını bu işleme şahit tutmaları kendilerine farzdır. Şahit tut- 
mazlarsa alışveriş tamam olmakla beraber Allah Teâlâ'ya 
âsi olmuş olurlar. Ancak âdil şahit getirmeye güçleri yet- 
mezse o zaman bu farz onlardan düşer. 


Aynı şekilde, bedel (semen) vadeli ise bu şahit tut- 
ma ile beraber bunu yazdırmaları da her ikisine farz olur. 
Yazdırmazlarsa âsi olurlar. Alış veriş yine tamamdır. Kâtıp 
bulamazlarsa bu fariza kendilerinden düşmüş olur. Zâhiri- 
ler, (45 131 l3463ń3), (8496 E aa Bİ il yi gli 134)217 
yet eni emirlerin vücüb ifade ettiği görüşündedirler. 
Diğer mücdehidlere göre ise bu emirler nedb içindir. Bi- 
naenaleyh alışverişlerde şahit tutma ve yazma farz değil, 
menduptur. İnkâr ihtimaline engel olacağından da bu güzel 
görülmüştür ve ihtiyata uygundur.” 


7. Ribanın(Faizin) Haramlığındaki Hikmet-i Teşri* 


Riba haramdır ve büyük günahlardan sayılmaktadır. 
Hatta bütün ilâhi dinlerde haram bulunmuştur. Bunun ha- 
ramlığı, İslâm dininde Kur'an, hadis, icmâ-1 ümmet ve kı- 
yas-ı fukaha ile sabit bulunmaktadır. Şüphe yok ki ilâhi bir 
dinin haram kıldığı her şeyde birtakım sakıncalar vardır ve 
haram kılınan şeyden kaçınmakta da birçok faydalar mev- 
cuttur. Binaenaleyh faizde de bir kısım sakıncalar vardır, 
bundan dolayı da haram kılınmıştır. 


217 Bakara 2/282. 
218 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VI, 17-18. 
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Ribanın haram kılınmasındaki şer'i hikmetlere Fah- 
reddin-i Râzi'nin Tefsir-i Kebir'inde, diğer tefsirlerde ve 
fıkıh kitaplarımızda işaret olunmuştur. Bunları özetle kay- 
dedeceğiz. Şöyle ki: 


1. Riba, başkasının malını karşılıksız olarak almayı 
gerektirir. Mesela bir kimse, bin kuruşunu, 1100 kuruş ile 
peşin veya veresiye olarak mübadelede bulunsa 100 kuruşu 
karşılıksız olarak alınmış olur. Halbuki insanların malları 
dokunulmazdır ve ihtiyaçlarını temine vesiledir. Nitekim 
bir hadis-i şerifte, (4.5 US OL3Yİ yu 122) “İnsanın ma- 
lının haram/dokunulmazlığı, kanının (canının) haram/do- 
kunulmaz olması gibidir”? buyrulmuştur. Artık bu malı 
böyle karşılıksız almak uygun olamaz. 


Evet, denilebilir ki bir malın;mesela şu kadar paranın 
bir müddet başkasının zimmetinde durması o fazlalık için 
bir bedeldir. Borçlu bu süre içinde o para ile ticaret ede- 
rek istifadede bulunabilir. Mademki borçlu bundan yarar- 
lanıyor, artık bunun mukabilinde alacaklıya sermayeden 
fazla bir şey vermesi çok görülmemelidir. Buna cevaben 
deniliyor ki: Bu söylenilen istifade vehme/şüpheye dayan- 
maktadır. Bazan meydana gelir, bazan gelmez. Fakat faz- 
la verilecek para kesindir. Artık bu kesin malı, şüpheli bir 
menfaat uğrunda feda etmek zarardan arınmış olamaz; iki 
bedel arasında eşitliği temin etmek mümkün değildir. 


Aslında borçlulardan ve borç verenlerden birçoğu kâr 
değil, zarar etmektedir. Çoğu kere bu yüzden bir kısım 
malları ellerinden çıkmaktadır. Rehin verilen nice akarla- 
rın vesair malların elden çıktığı görülmektedir. Vâkıa, kâr 
edenleri de vardır. Fakat hüküm çok olana göredir. 


219 Dârekutni, Sünen, nr. 2927; Bezzâr, e/- Müsned, nr. 1508. 
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2. Riba ile uğraşmak, birçok insanı Ziraat, ticaret ve 
sanatla iştigalden engellemektedir. Çünkü ellerinde bulu- 
nan bir miktar serveti, riba suretiyle artırarak başkalarının 
kazancından geçinmekte, kendilerini ticaret ve zanaat gibi 
şeyler ile uğraşmaktan ihtiyaçsız görmektedirler. Bu ise 
memleketin imar edilmesine, cemiyetin iktisadi ve hakiki 
menfaatlerine aykırıdır. 


3. Riba, insanlar arasında lütuf, ihsan ve yardımlaşma 
vazifelerinin kesilmesine sebep olur. Çünkü riba haram 
olunca dindar kimseler, muhtaç olanlara karz-ı hasen sure- 
tiyle yardımda bulunurlar. Fakat riba câiz görülecek olsa, 
herkes elindeki paraları karz suretiyle artırma hevesine dü- 
şer, faizcilik çoğalır. Bunun neticesinde de cemiyet haya- 
tında yardımlaşma ve iyilik kesilmiş olur. 


4. Çoğunlukla borç verenler zengin, borç alanlar ise 
fakir durumda olur. Eğer riba muamelesi câiz görülürse 
zenginler, zayıf olan fakirlerden fazla mal elde ederler ve 
onların zararlarına olarak mal kazanmış olurlar. Bu durum 
ise ilâhi rahmet bakımından câiz olamaz. 


5. Riba yoluyla zengin olanlara kamunun nazarları yö- 
nelir, kendilerine husumette bulunanlar çoğalır, bir kısım 
fakirlerin heveslenmesine ve kötülük yapmasına ve birta- 
kım tamahkârların suikastına hedef olabilirler. Bu durum 
ise öyle bir yolla elde edilen servetin kaybolmasına sebe- 
biyet verebilir. 


6. Ribanın haramlığı hakkındaki dini emir, taabbüdi 
bir emirdir. Bizim bu yüce emre riayet etmemiz dindarlı- 
ımızın gereğidir. İsterse bu emirdeki hikmetleri tamamen 
bilmiş olmayalım. 


Aslında, ilâhi emirlerdeki hikmetleri bizim tamamen 
bilmemiz icap etmez. Halk, ilâhi tekliflerdeki bütün hik- 
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metleri hakkıyla bilemez. Yüce kanun koyucu bir Hakim-i 
Zişân'dır. Elbette onun her teklifinde birçok hikmetler var- 
dır. Bizim vazifemiz ise onun emirlerine ve nehiylerine ita- 
at ve teslimiyette bulunmaktan ibarettir. Ancak Hak Teâlâ 
ribanın bir kısım zararlarını Kur'an diliyle beyan buyur- 
muştur. Ribaya müptela olanlar ya dünyada veya ahirette 
bir fakirlik ve ihtiyaca tutulacaklardır. Bunlar, nurani bir 
rehber olan akıldan mahrum bir halde diriltileceklerdir. Al- 
lah rızası için yapılan iyilikler ve verilen sadakalar ise dün- 
yada da ahirette de feyiz ve berekete vesile olacaktır. Nite- 
kim Kur'ân-ı Mübin'de, (SÉL e3 GJI il $Z27) “Allah 


Pi 
2922 


Teâlâ ribayı mahveder, sadakaları artırır” buyrulmuştur. 


7. Ribadan kendini muhafaza edenler, görünüşte bir 
mahrumiyete katlanmış görülebilir. Fakat bunlar, nefisle- 
rinin harisane temayüllerine direnerek bu konudaki ilâhî 
emre sarıldıklarından dolayı birer mücahid sayılırlar. Şüp- 
he yok ki bunun mükâfatına da nail olurlar. 


Sonuç olarak, ribanın azı da çoğu da açık Kur'an âye- 
tiyle haramdır. Bundan kurtuluş için çare, riba yoluyla ya- 
pılmış bir muamelede anaparadan fazla olan kısmı, az olsun 
çok olsun borçluya bırakmaktır. Ribadan tövbe ancak bu 
suretle makbul olur. Nitekim (4435 5 òl Py Ge ga 13053) 
“Eğer müminler iseniz ribadan bâki kalanı terkediniz”?! 
âyeti bu hakikati açıkça beyan etmektedir. 


Binaenaleyh kazanç için meşru yollar ve çareler var- 
dır. O yönde hareket edilmesi ferdi ve içtimai refaha ve sa- 
adete vesiledir. Bu hususu daima dikkate almak lazımdır. 


220 Bakara 2/276. 
221 Bakara 2/278. 
222 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VI/109-111. 
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8. Şüf'anın Teşrii Hikmeti 


Şüftanın meşruiyeti, meşhur hadisler ile sabittir ve 
bu hususta bütün müctehidlerin ittifakı da vardır. Aslında 
şüf'a, ilk nazarda kıyasa muhalif gibi görünür. Çünkü şüf'a 
hakkı sahibi, müşterinin mülkiyetine geçirdiği şeyi, onun 
sahih mülkünü, onun rızasını aramaksızın elinden alarak 
mülkiyetine alıyor ve bu şekilde kendi zararını defetmek 
istiyor; halbuki bir zarar kendi misli ile defedilemez. 


Fakat bu husus derinleştirilince anlaşılır ki asıl ilk önce 
zarara sebebiyet veren müşteridir. O, kendisinden evvel 
başkasının alakadar olduğu bir şeyi satın almakla o alaka- 
darın zararına sebep olacak bir muameleye varlık kazandır- 
mıştır. Bu bakımdan müşterinin menfaati için o alakadarın 
zararına meydan vermek doğru olamaz. 


Bununla birlikte müctehidlerin çoğuna göre şüf'a da- 
iresi pek geniş değildir. Yalnız taksim edilebilen akarlara, 
o hükümdeki şeylere aittir ve yalnız ortaklar arasında ge- 
çerlidir. Üç mezhep imamının ictihadları bu merkezdedir. 
Çünkü en fazla zarar ihtimali bunlarda mevcuttur. Taksim 
edilemeyen akarlarda taksim masrafı ve külfeti olmadığın- 
dan onlarda şüf'a geçerli değildir. Bunun içindir ki men- 
kullerde da şüf'a yoktur. Zira bunlarda esasen dâimi bir 
ortaklık mevzu bahis değildir. Bunların tüketilmesi veya 
alışveriş ile elden çıkarılması alışılagelmiş bir şeydir. Bun- 
larda ortaklar kendi hisselerini satarak taksim külfetini ve 
masrafını kendilerinden defedebilirler ve bunlarda fena 
kimselerin yakın ve komşu olma tehlikesi de yoktur. Tak- 
sim edilebilen akarlar ise böyle değildir. Bunlar çoğunluk- 
la evlat ve torunlara kalmak üzere tedarik edilir; bunlarda 
fena ve kötü kimselerin ortaklığından kaçınılır. Bunlara 
uygun görülmeyecek kimselerin daha sonra hissedar ol- 
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ması, bu konudaki maksat ve hedefe uygun görülmez. Bu 
konuda olması düşünülen zararlar ise en fazla ortaklara yö- 
nelik bulunmaktadır. Binaenaleyh şüf'a ancak taksim edi- 
lebilen akarlarda geçerlidir, bu şüf'aya da yalnız ortaklar 
hak sahibidirler. 


Bu kıymetli zatlar şu hadis-i şerif ile delil getirmiştir: 


$ ? — yer od 
POPEO E LİG oii | 


ink YS 


Yani, “Şü/'a henüz taksim edilmemiş her şeyde geçer- 
lidir. Taksim edilip de sınırları ifraz ve beyan yolları da 
tayin edilip ayrılınca artık şüf'a geçerli olmaz.'3 Bu ni- 
telikleri taşıyan şeyler ise şüphe yok ki taksim edilebilen 
ortak akarlardan ibarettir, başka şeylerde hududu ifraza ve 
yolları ayırmaya mahal yoktur. 


Ancak Zâhiriler'e göre şüf'a böyle yalnız taksim edi- 
lebilen gayri menkullerle sınırlı değildir. Kölelerde, hay- 
vanlarda ve taksim edilemeyen akarlarda geçerli olduğu 
gibi elbise, silah, yiyecek gibi diğer menkul mallarda da 
geçerlidir. Çünkü bunlarda da yabancıların gelip ortak ol- 
maları, hissedarların zararlarına a verebilir. 


Bu zatlar da, (2.5 K » İNAL çizi AD) hadis-i şerif 
ile delil getirmişlerdir. Yani, “Ortak, amd şüf'a ise 
her şeyde sabittir.” 


Hanefi fukahası ise şüftayı mutlak olarak akarlarla 
sınırlamış olmakla beraber şüf“a hakkını yalnız ortaklarla 
sınırlı görmemişlerdir. Onlara göre ikinci ve üçüncü dere- 


223 Buhâri, Şüfa, 1; İbn Mâce, Şüf'a, 3. 
224 Tirmizi, Ahkâm, 34; Tahâvi, Şerhu Meâni 'l-Âsâr, nr. 5563. 
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cede olarak irtifak haklarında ortak olanlar ve bitişik kom- 
şular da şüf'adar olabilirler. Çünkü bunların da bu yüzden 
zarar görecekleri düşünülmektedir. 


Hanefi fukahası, bu hususta birçok hadis-i gorte da- 
yanmışlardır. Bir kısmı şunlardır: (zus 251 z > ai İnka) 
yani, üf a, her hanede veya her akardâ geçerlidir a 
(ai w ¿sí İİİ) yani, “Komşu, yakınlığı sebebiyle 
şüf'aya daha çok hak sahibidir ”,25 (98 u siisi KAN 
yani, “Komşu yakınlığına dayanılarak satılan akarı şüf'a 
ile almaya layıktır, o akar, taksim edilebilsin edilmesin”, 2! 
( İİ neS ta EU 56) “Komşu, komşusunun sattığı hanesi- 
ni şüf'a ile almaya çok daha fazla hak sahibidir.” 25 Bü- 
tün bu hadis-i şerifler, ortakların ve komşuların hukukuna 
riayet edilmesi gerektiğini göstermektedir. Bir ortak veya 
komşu için layık olan şudur ki şâyi hissesini veya müstakil 
akarını satacağı zaman evvela ortağını ve komşusunu ha- 
berdar etsin, onun alıp almayacağını sorsun. Bu bir güzel- 
liktir, bununla ortaklık veya komşuluk hakkına riayet edil- 
miş olur. İyi geçinmeye daha uygun olan budur. Bununla 
husumete ve çekişmeye meydan verilmemiş olur. 


Sonuç olarak, Hanefi imamlarına göre şüf'a hakkının 
sübütundaki başlıca maslahat ve hikmet, ortakları, akarda 
ortak olanları ve birbirine bitişik komşuları mutazarrır ol- 
maktan korumaktır. Çünkü herkes kendi ortak veya müstakil 
akarında, hanesinde, ikametgâhında ve bunların bitişiğinde 
kendisine zararları dokunacak kimselerin bulunmasını iste- 
mez. Şüf'aya konu olan akarı alacak bir yabancının hali ise 


5 “hsl ME AIF. A Rivayeti için bk. İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 5178. 
226 bk. Tirmizî, Ahkâm, 33; Dârekutnî, Sünen, nr. 4582. 
227 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV/389; Taberâni, el-Mu ‘cemü’l-Evsat, 
nr. 7796. 
228 Ebû Davud, İcâre, 39. 
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pek bilinemez. İhtimaldir ki bu kimse, alacağı şâyi hisseden 
dolayı hemen taksime veya tamirata kalkışacak, ortağını bir- 
çok külfetlere ve masraflara sokacaktır. İhtimaldir ki alacağı 
yerde yüksek binalar yaparak şüf'adarı havadan ve ışıktan 
mahrum bırakacaktır. Veya alacağı yerde hayvan vesaire 
saklayarak komşularının huzurlarını ihlal edecektir. İhtimal- 
dir ki alacağı yerde fazla ateş yakmaya veya toz duman ko- 
parmaya sebep olacak şeyler yaparak komşusunun ikamet- 
gâhını tehlikeye veya süprüntülere maruz bırakacaktır. 


Ve yine düşünülmektedir ki müşteri, kaba ve umumi 
âdabı ihlal edecek hallere girişerek de komşu olanların hu- 
zurlarını kaçıracaktır. Bunun içindir ki, (19! ei İİ) yani, 
“Evvela komşu, sonra ev”>” denir. GIZ yle yi KRAN 
sözü de mâlumdur. Evet, “Zindanların en darı, birbirine zıt 
tabiatta ve terbiyede olanların bir arada karışıp yaşamaya 


mecbur olmalarıdır.”29 


İşte ortaklara, akar ortaklarına ve bitişik komşulara, 
böyle hoş olmayan bir hale maruz kalmamaları için bir 
şüf'a hakkı verilmiş, bu şekilde kamunun huzurunu ve 
selâmetini temin gayesi hedeflenmiştir.”! 


9. Kira Akdinin Hükmü ve Teşrii Hikmeti 


Kira akdinin hükmü, kiracının menfaate, kiraya vere- 
nin de ücrete anbean sahip olmasıdır. Yani kiracı, menfaati 
elde ettikçe kiraya veren de de o oranda ücrete hak kazan- 
mış olur. Ancak, ücretin bu oranda anbean verilmesi zor ol- 
duğundan belirli müddet son bulmadıkça ücretin verilmesi 
icap etmez. Ancak ücretin tamamen veya kısmen peşin ve- 
rilmesi şart koşulmuş olursa o başka. 


229 Münâvi, Feyzü'/-Kadir, 1197. 
230 Beyhaki, $uabü'/-İmân, nr. 9507. 
231 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VU153-155. 
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Kira akdinin teşrii hikmetine gelince; bu da insanların 
ihtiyacını bertaraf etme maslahatına dayanır. 


Kira akidlerinin meşruiyeti; Allah'ın kitabı, sünnet-i 
nebeviyye ve kadim teamül ile sabittir. Kur'ân-ı Mübin, 
Hz. Musa ile Hz. Şuayb arasında çalışma üzerine bir kira 
sözleşmesi akdedilmiş olduğunu ifade etmektedir. 


Bir hadis-i şerifte de, (4452 Éa öl Í 8541791 Iksi) 
yani, “İşçinin ücretini daha teri kurumadan veriniz'?? 
diye buyrulmuştur. Kadim zamandan beri ümmetler ara- 
sında kira (icare) muamelesi devam edegelmiş, bunların 


gayr-i meşru olduğu iddia edilmemiştir. 


Bazı zatlara göre kira/icâre, kıyasa aykırıdır. Çünkü 
icâre akdi, mevcut olmayan ve daha sonra meydana gele- 
cek olan menfaat üzerine kurulmaktadır. Mevcut olmayan 
bir şey ise mülkiyete geçmiş olarak nitelenemez ki kendisi- 
ne bir akid izafe edilebilsin. 


Fakat İmam Serahsi, bu iddiayı kuvvetli bulmamakta- 
dır. Aslında kira akdinde de akdin konusu menfaattir. Men- 
faatler ise araz kabilindendir. Bunların iki vakitte varlığını 
devam ettirmesi düşünülemez. Artık kira akidlerinde men- 
faatlerin mahalli olan aynlar, menfaatlerin yerine geçer, 
onlar ise mevcut olup kendileriyle faydalanılması mümkün 
bulunmaktadır. 


Bir de deniliyor ki kira akidleri menfaatlerin vakit va- 
kit meydana geleceği zamanlara bitişerek kurulmuş olur. 
Bu bakımdan kira akdi, farklı akidler demektir, menfaat 
yenilenince kira akdinin kurulması da yenilenir. Böyle bir 
akdin kabulü ise insanların ihtiyacından dolayıdır. Fakir, 
zenginin malına, zengin de fakirin mesaisine muhtaçtır. 


232 İbn Mâce, Rühün, 4; Tahâvi, Müşkilü 'I-Âsâr, nr. 2554, 
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İnsanların ihtiyacı ise akidlerin meşruiyeti hususunda bir 
asıldır, işte bu sebeple kira akdi (icâre), insanların ihtiyacı- 
nı bertaraf edecek şekilde meşru bulunmuştur. Bunun için- 
dir ki icâre, şeriatın prensiplerine uygundur. 


Aslında insanların kira akdine ihtiyaç duymamaları 
mümkün değildir. Emlak ve mesai sahipleri ücretlerden, 
kiracılar da bunların menfaatlerinden yararlanmaktadır. 
Büyük sanatlar, müesseseler amele kiralaması sayesinde 
meydana gelmektedir. Medeni ve sosyal hayatta buna ih- 
tiyaç duymamaya ihtimal yoktur. Binaenaleyh kira akdi- 
nin meşrulyetindeki hikmet ve maslahat gayet açıktır. Zira 
bunlarda vakti ve işi tayin etmek lazım değildir. Bunlar, 
insanların ihtiyacına göre böylece câiz görülmüştür”, 


10. Rehnin Teşrii Hikmeti 


Rehnin meşruiyeti kitap, sünnet, icmâ-ı ümmet ve kı- 
yas-ı fukaha ile sabittir. Rehin hem sefer ve hem de ikamet 
halinde alınıp verilebilir. Yolculuk halinde daha çok ihti- 
ve ihtiyata binaen rehin muamelesi âdet olduğundan, 

payi asi Öl 13), yani, “Yolculuk halinde olursanız... ””* 
e kerimesi bu alışkanlığı, galip olan duruma naza- 
ran sefer halinde rehin alınmasını emretmektedir. Yoksa 
bu âyet ikamet halinde de rehin alınmasına mani değildir. 
Resül-i Ekrem Efendimiz, Medine-i Münevvere'de ikamet 
halinde iken bir yahudiden veresiye aldığı bir miktar zahi- 
re mukabilinde mübarek zırhını terhin buyurmuştu. Şanı 
yüce efendimiz, bu şekilde ikamet halinde de gayri müs- 
limden bile olsa rehin mukabilinde bir mal almanın cevazı- 
nı göstermiş, başkalarına yük olmaktan ise rehin mukabi- 


233 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VU166-167. 
234 Bakara 2/283. 
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linde veresiye mal almayı tercih buyurmuş, bu hususta da 
ümmetine iktisadi ve ahlâki bir ders vermiştir. Bu hadise, 
Resül-i Ekrem'in dünya malına tamah etmeyerek ne kadar 
müttakiyane bir halde yaşamış olduğuna şahittir. 


Bununla birlikte rehin muamelesi, öteden beri milletler 
arasında geçerli olagelmiştir. Peygamber-i Zişan Efendimiz 
ise bu muameleyi menetmemiş, aksine insanları bu muame- 
le üzerine bırakmıştır. Bu bakımdan da rehnin meşruiyeti 
hakkında ümmet-i merhumenin icmâı gerçekleşmiştir. 


Rehin, teminat kabilindendir. Bunda hem alacaklıya 
hem de borçluya yani hem rehin alana hem de rehin ve- 
rene ait faydalar vardır. Rehin alan, rehin hakkındaki ilâhi 
emre sarılmasından dolayı sevaba nail olur ve aldığı rehin 
sebebiyle hakkından emin olur, kalbi rahat eder; rehin bıra- 
kan borçlunun borcunu ödemeyi uzatması, imkân ve iflası 
yüzünden alacağının zayi olacağı endişesinden kurtulur; 
Rehin bırakana gelince; bunun rehinden istifadesi daha 
fazladır. Çünkü insanlar vakit vakit borç para almak ve ve- 
resiye mal almak mecburiyetinde kalırlar. İnsan bu sayede 
haysiyetini ve şerefini muhafaza eder, iktisadi menfaatle- 
rini temin edebilir. Fakat çok kere teminat vermedikçe bu 
konudaki ihtiyacını gideremez. Binaenaleyh rehin sayesin- 
de bu ihtiyacını bertaraf eder. Bu sayede hem ödünç almış 
hem de rehin verdiği malı, Hanefi mezhebine nazaran rehin 
alanın sorumluluğunda bulundurmuş olur, rehnin telef ol- 
ması halinde kıymeti oranında borcundan kurtulur. Hâsılı 
rehin bir vesikadır. Bununla borç vesikalandırılmış olur.”» 


235 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VIJ/21-22. 
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11. Şirketlerin Teşrii Hikmeti 


Şirketlerin meşruiyeti, Allah'ın kitabı, sünnet-i ne- 
beviyye ve icmâ-ı ümmet ile sabittir. Nitekim bir âyet-i 
kerimede, (SİN! PE 3 S 043) yani, “Onlar terekenin üçte 
birinde ortaktırlar 236 ME Bu bir mülk şirketi 
meselesi demektir. 


İZİ geli YA yaz le şi a 


âyet-i celilesi de kadim tarihten beri insanlar arasında şir- 
ketlerin mevcudiyetini ve birçok ortakların birbirinin hu- 
kukuna tecavüz ettiklerini ifade buyurmaktadır. 


Evet, buyrulmuş oluyor ki: “Mallarını karıştırmış olan 
birçok ortaklardan bazısı bazısının hukukuna tecavüz eder 
durur, ancak iman edip salih emellerde bulunanlar müstes- 


na, bunlar ise ne kadar azdırlar... 27 


Resül-i Ekrem Efendimiz (s.a.v), gönderildikleri zaman 
da insanlar arasında şirket muameleleri devam ediyordu. O, 
insanları bu muameleler üzerine bırakmış, bunları şirket kur- 
maktan menetmeyip o muameleler üzerinde bırakmıştır. 


Hatta şanı yüce Peygamber Efendimiz, vaktiyle Sâib 
b. Şureyk adında bir zat ile ortak bulunmuşlardı. Sâib, 
Mekke-i Mükerreme'nin fethi günü Hz. Peygamber'in hu- 
zuruna gelerek,“Yâ Resüllallah! Beni tanıdınız mı?” diye 
sormuş, Resül- i Ekrem Efendimiz de, (4:55 &8 31 Y 5:55 
É Ke Yas Bire y uk 85) “Merhaba” diye iltifatta bulun- 
muştu. Yani, “Seni nasıl tanımam! Sen benim ortağım idin, 


236 Nisâ 4/12. 
237 Sâd 38/24. 
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sen hayırlı bir ortak idin, ne muhalefet ederdin ne de ne 
de münakaşa...” ” Diğer bir rivayete göre Resül-i Ekrem 
şöyle buyurmuştur: 

. 007 elr Ve PE ZE IZ Gİ a aa 


Bi, İRİ EŞİN yağ ie İV LAR YUZ ass 

Yani, “Merhaba kardeşime, ortağıma. Ne muhalefet 
eder ve ne de mücadelede bulunurdu. Ey Sâib! Sen Câhiliye 
devrinde birtakım işler yapar idin ki senden kabul edilmez- 
di, bugün ise o işler senden kabul edilir.” Yani onlar, İslâ- 
miyet nazarında birer meşru iştir. 


Sonuç olarak: Şirket işlemleri, kadim asırlarda oldu- 
ğu gibi Asr-ı saâdet'ten zamanımıza kadar da yadırganma- 
dan devam ederek bu hususta bir teamül yerleşmiştir. 


Şirketlerin teşrii hikmetine gelince; bu da gayet açık- 
tır. Bir kere bazı şirketler, veraset gibi bir sebeple iradeye 
dayalı olmadan meydana gelir. Diğer bir kısım şirketler de 
medeni, toplumsal ihtiyaçlar ve zaruretlerle iradeye dayalı 
olarak kurulmaktadır. 


Usulüne göre yapılan meşru şirketler, şüphe yok ki pek 
faydalıdırlar ve ekonominin gelişmesine hizmet etmekte- 
dirler. 


Birçok işler vardır ki öyle bir iki şahsın servetiyle ve 
mesaisiyle meydana gelmez. Nice muazzam müesseseler 
vardır ki birçok kimsenin müşterek sermayeleriyle ve ça- 
lışmalarıyla meydana gelebilmişlerdir. 


238 bk. İbn Mâce, Ticârât, 63. 
239 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 111/425. 
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Bununla birlikte bazı kimseler vardır ki sermaye sa- 
hibi oldukları halde çalışma kabiliyetinden mahrumdurlar. 
Bilakis bir kısım kimseler de vardır ki çalışmaya kabili- 
yetli oldukları halde sermayeye sahip değildirler. İşte bu 
gibi kimseler arasında bir taraftan sermaye, diğer taraftan 
iş olmak üzere şirketler akdedilmesi de hem her iki tarafın 
hem de toplumsal yapının menfaatleri icabından bulunur. 


Özetle sağlam, dürüst, basiret sahibi kimseler arasında 
meşru şekilde kurulacak şirketlerden fertler de cemiyetler 
de çok çok istifade ederler. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


Yl ANN EE Gİ 


0. o A ©#p 
. 
> 
2r # 


$ 


ei ei F . # # pd 3” 
GE 5 çel e K EA 


Yani, “Allah Teâlâ buyurur ki: Biri diğerine hıyanet et- 
medikçe ben iki ortağın üçüncüsüyüm, fakat hangisi arkada- 
şına hıyanet ederse ben aralarından çıkarım. ”™ Yani, on- 
ları yardımdan ve başarıya ulaşmaktan mahrum bırakırım. 


Bu hadis-i şerifte de şöyle rivayet edilmiştir: 
İLE ISE ilo kaisi EİN é l 3 
Lgs gai lp Eru 


Yani, “Bunlardan biri arkadaşına hıyanet etmedikçe 


X 


OR E 


Allah Teâlâ'nın yardım eli, iki ortak üzerindedir. Fakat biri 
diğerine hıyanet etti mi, yardım elini onlardan kaldırır (on- 


ları başarıya ulaşmaktan mahrum bırakır). 241 


240 Ebü Davud, Büyü*, 27; Dârekutni, Sünen, nr. 2973. 
241 Dârekutni, Sünen, nr. 2974. 
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Sonuç olarak: Meşru şekilde devam eden şirketlerin 
faydaları, gerekli oluşları gayet açık olduğundan bunların 
meşruiyetindeki hikmeti daha fazla açıklamaya ihtiyaç 
yoktur.?” 


12. Kefaletin Teşrii Hikmeti 


Kefaletin meşruiyeti hakkında icmâ-ı ümmet vardır. 
Bir hadis-i şerifte, (£ pe ee), “Kefil zâmindir (tazminle 
yükümlüdür) buyrulmuştur. Resül-i Ekrem Efendimiz 
(s.a.v), bir kişinin 10 dinar borcunu deruhte buyurmuşlardı. 
Bu yönüyle kefalet, fiili bir sünnet mahiyetindedir. Ancak 
kefalet toplumsal bir zarurettir. Kefalet, iktisadi hayatın ge- 
lişmesine hizmet eder. Birçok ticaret muamelesini teminat 
altına almaya lüzum vardır. Herkese hemen itimat edile- 
mez ve kendisiyle veresiye alışveriş yapılamaz. Bu yüzden 
cemiyet ihtiyaç içinde kalır ve toplumsal hayat gelişemez. 


Birçok kimse, iktisadi sahada faaliyet gösterme kabi- 
liyetine sahip oldukları halde sermayelerinin azlığı yüzün- 
den büyük işler görmeye güç yetiremezler. Bir kısım insan- 
lar da büyük servet sahibi oldukları halde bu serveti meşru 
şekilde bizzat artıramazlar. Halbuki bu servetten o faaliyet 
kabiliyetine sahip kimseler istifade edebildikleri takdirde 
iki tarafın da yararlanacağı gayet açıktır. Bunun için de ara- 
larında evvela itimat bulunması lazımdır. İşte bu itimat, çok 
kere kefalet yoluyla temin edilebilir. Kefil olan zat, hem 
alacaklıya hem de borçluya iyilik etmiş olur; başkalarının 
korkusunu gidermiş ve emniyetini temin etmiş, cemiyet 
arasında yardımlaşma ve dayanışma vazifesine riayette bu- 
lunmuş olur. Bu bakımdandır ki Kur'ân-ı Kerim'de kefalet 


242 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VII/63-65. 
243 Ebü Davud, İcâre, 54; İbn Mâce, Sadakât, 9. 
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vazifesi, takdir ve nimet verme makamında zikredilmiştir. 
Bu bakımdan da kefalet ahlâki bir kıymet kazanmaktadır. 


Ancak, kefil olacak zat, kefalete güç yetiren, riayetkâr 
ve onun gailesinden emin olmalıdır. Kefil, bir şahsın bor- 
cunu veya kendisini (nefsini) mahkemede hazır etmeyi ta- 
ahhüt etmekle büyük bir külfeti yüklenmek mecburiyetin- 
de kalmış olur. Bu, büyük bir fedakârlıktır. Bu fedakârlık 
ise ahlâk ve seciyeye sahipleri arasında daha fazla görülür. 
Kendisine kefil olunanlar (mekfülün anh), bu fedakârlığı 
takdir etmeli, kefillerini zor bir vaziyete düşürmemeye ça- 
lışmalıdırlar. Hareketlerinde meşruiyet, sözlerinde sadakat 
ve samimiyet görülmeyen kimseler hakkında yapılan ke- 
faletler ise çok kere kefiller hakkında pişmanlığı gerekli 
kılar. Bunun içindir ki, “Kefaletin evveli melâmettir, ortası 
nedamettir, sonu garamettir2“ denilmiştir. Çünkü layık ol- 
mayan kimselere yapılan kefalet, kefilin insanlar arasında 
ayıplanmasına sebep olur. Kefil de daha sonra yaptığına 
pişman olur, sonra da taahhüt etmiş olduğu bu hakkı öde- 
mek mecburiyetinde kalır. 


Sonuç olarak, kefaletin hukuki ve ahlâki büyük ehem- 
miyeti vardır. Bu hususta dürüstâne ve uyanık hareket et- 
mek icap eder.?” 


13. Havalenin Teşrii Hikmeti 


Havale de kefalet gibi toplumsal bir ihtiyaç neticesidir. 
Bu da kefalet gibi asıl borçlunun zimmetinde bulunan bir 
borcu teminat altına almak ve ödenmesini kolaylaştırmak 
içindir. 
244 Kefaletin başı ayıplanma, ortası pişmanlık sonu da yüklenilen borcu 


ödemektir. 
245 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VU252-253. 
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Şartlarını bulundurmuş olan bir havale sebebiyle bir 
ihtiyaç defedilmiş, bir borcun ödenmesi daha uygun bir 
şekilde teminat altına alınmış, borçluya veya alacaklıya 
kolaylık gösterilmiş olabilir. Bu bakımdandır ki havalenin 
meşruiyeti naklen sabit, faydası da aklen kabul edilmiştir. 
Nitekim bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


# G2 2 o o o 

iliği EŞİ Şİ zl jis 

Bu hadis-i şerif ile duyurulmuş oluyor ki: “Zengin 

bir insanın borcunu ödemeyip uzatması zulümdür. Biriniz, 

(alacağı) bir zengine havale edilirse kabul etsin.” Bina- 

enaleyh bir kimse böyle zengin ve borcunu ödeyebilecek 

bir insan üzerine havale edilince ona uysun ve o havaleyi 
kabulden çekinmesin. 


Yahut zengin bir insanın borcunu ödemeyi uzatması 
zulümdür, zulme ise hâkimler tarafından meydan verilmez. 
Artık geçinmeye lüzum yok, her kim borcunu ödeyebile- 
cek bir kimse üzerine havale edilirse onu kabul etsin. 


Bu hadis-i nebevideki “fe'l-yettebi'” emri, Hanbeli- 
ler'e ve Zâhiriler?e göre vücüb içindir. Binaenaleyh “meli 
yani borcunu ifaya gücü yeten ve borcunu ödemeyi uzat- 
mayan kimse üzerine verilen kişi, havaleyi kabul etmesi 
üzerine havale yapılan kimse için bir vecibedir. Çünkü bu 
emir mutlaktır ve vücüba yorulur. 


Fakat fukahanın cumhuruna göre bu emir, ibâha (mu- 
bah kılmak) ve nihayet nedb (teşvik) içindir. Yoksa vü- 
cüb için değildir. Nice kimseler vardır ki borcunu vermek 
hususunda müşkilat gösterir, bu yüzden çok husumetler 
meydana gelir. Bununla birlikte borcu ödeme ve ödettirme 


246 Tirmizi, Büyü, 68; Nesâi, Büyü, 101. 
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hususunda insanların ahlâk ve tavırları, hayat şartları fark- 
lıdır. Bir alacaklı, borcunu kime vermiş ise ondan almaya 
layıktır, bunu başkasından havale suretiyle almaya mecbur 
tutulması uygun olmaz; ihtimal ki borcu asıl borçludan al- 
mak, üzerine havale edilen kimseden almaktan daha ko- 
laydır ve alacaklının maksadına daha elverişlidir. Bu ba- 
kımdan havaleyi kabule mecbur edilmesi kendisi için bir 
zarar olur. Artık şer'i hâkim, bu konudaki emriyle havaleyi 
kabulün vücübunu kastetmiş değildir. Belki bunun ceva- 
zına ve bazı kimselere nazaran mendup olacağına işaret 
buyurmuştur. Aslında borçluya kolaylık göstermek, onun 
havalesini kabul etmek suretiyle kendisine tekrar iyilikte 
bulunmak mendup ve güzel görülmüş bir muameledir. Bu 
gibi maslahatlaradayanarak da havale teşri buyrulmuştur.” 


14. Vekâletin Teşrii Hikmeti 


Vekâletin meşruiyeti, Allah'ın kitabı, sünnet-i nebe- 
viyye ve bütün ümmetin icmâı ile sabittir. Ashâb-ı Kehf”in 
kendilerine yiyecek satın almak için para vererek içlerinden 
birini şehre göndermiş olduklarını âyet-i kerime ifade et- 
mektedir. Bu ise bir vekâlet vermeden başka bir şey değildir. 


Resül-i Ekrem Efendimiz de (s.a.v) bazı hususlara 
ashâb-ı kirâmdan münasip gördüklerini vekil kılmışlardı. 
Özetle, Hakim b. Hizâm”ı kurban almaya vekil kılmıştı. 
Hicret ederek Habeşistan'da bulunan müminlerin annesi 
Ümmü Habibe hazretlerini Hz. Peygamber'le evlendirmek 
için de Habeş Hükümdarı Necâşi”yi veya Amr b. Ümeyye 
ed-Damri'yi vekil tayin buyurmuştu. 


247 Kâsâni, Bedâiu 5-Sandi', VII/173; Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VU298-299. 
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Nebiyy-i Zişan Efendimiz'in Hayber arazisi üzerinde 
vekâletine sahip bakanları vardı. Sadakaları tahsil etmek ve 
dağıtmak için, kısas ve hudud gibi cezaları tatbik ve bir kısım 
hakları almak için ashâb-ı kirâmdan bazı zatları vekil kıldı. 


İmam Ali hazretleri, lüzum görülen davalar için mah- 
kemede bizzat hazır bulunmazdı. Mallara dair bir davaya 
lüzum görülünce bunu takibe biraderi Akil hazretlerini 
vekil ederdi. Hz. Akil yaşlanınca onun yerine Abdullah b. 
Cafer hazretlerini vekil tayin etmeye başlamıştı. 


Vekâlet usulü büyük bir ihtiyaca dayalı olduğundan 
öteden beri kavimler arasında geçerli olageldiği gibi müs- 
lümanlar arasında da geçerli olmuş, bunun meşruiyeti hak- 
kında ümmetin icmâı da oluşmuştur. 


Şüphe yok ki herkes muhtaç olduğu şeyleri temin etme- 
ye, mallarının hepsinde tasarrufa, lüzum gördüğü mahkeme 
ve davalaşmayı takibe bizzat güç yetiremez. Bu hususlarda 
insanların birbirine yardım etmelerine zaman zaman ihti- 
yaç görülmektedir. Hatta Zâhiriler?'den İbn Hazm diyor ki: 
Müslümanlar için birbirinin hukukunu korumak ve alacak 
hakkını talep etmek bir vecibedir. Bir müslüman için vekil 
edilmese de bir din kardeşinin birindeki hakkını onun na- 
mına talep etmek vâciptir. Yeter ki hak sahibi bu hakkından 
vazgeçmiş olmasın. Mesela, borçlusunu ibra etmiş olsa, o 
zaman bunu başkalarının talep etmeye yetkisi kalmaz. Bu 
husus bir yardımlaşma esasına dayanmaktadır ve adaleti ye- 
rine getirme vazifesinden ibarettir. “İyilik ve takva hususun- 
da da birbirinize yardım ediniz"? mealindeki ve “Adaleti 
ayakta tutanlar olunuz?” gibi ilâhi emirler de buna delildir. 
Artık vekil kılma olsun veya olmasın, zalimane muameleleri 


248 Mâide 5/2. 
249 Nisâ 4/135. 
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inkâr etmek, sahibi meydanda olsun veya olmasın bir hakkı 
ortaya koymaya çalışmak vâciptir. Borçlunun, “Sen ne ka- 
rışıyorsun, belki de sahibi bunu istemeyecektir” demesi bu 
hakkı talep etmeye engel olmaz. O borçluya deriz ki: “Allah 
Teâlâ bunun talep edilmesini emretmiştir, artık böyle yaki- 
nen sabit olan bir vecibeyi davalı düşüremez.” 


Diğer İslâm hukukçularına göre ise her müslüman, 
kamuyu alakadar eden hususlarda davacı olabilir ve his- 
be”“ şahitliği yapabilir. Bu, müslümanların ortak vazifeleri 
cümlesindendir. Fakat şahıslara ait ferdi hakları nasihatle, 
irşad ve kişileri aydınlatarak ortaya çıkarmaya çalışmak, 
ahlâki bir vazife ise de bunu başkalarının fiilen talep ve 
takıp etmesi, sahibinin vekil kılmasına bağlıdır. Böyle bir 
vekâlet verme olmadıkça bunu takip câiz görülemez ve 
bundan birtakım sakıncalar doğabilir. 


Ancak şunu da ilave edelim ki vekâletten asıl gaye, 
herhangi bir kimseye meşru şekilde yardım etmek, her- 
hangi bir hakkın ortaya çıkmasına hizmette bulunmaktır. 
Yoksa gayri meşru şekilde yardım etmek ve davalaşmada 
bulunmak câiz değildir. Mesela vekil tayin edeni (müvek- 
kıl) haksız yere kazandırmak câiz olmadığı gibi, vekil ta- 
yin edenin hakkını layıkıyla takip etmeyip hasmının haksız 
olarak kazanmasına sebebiyet vermek de câiz olmaz. Böy- 
le bir hareket zulümdür ve adaletin ruhunu zedeleyecek bir 
vicdansızlıktır, buna hiçbir temiz kalpli insan cüret edemez, 
her dindar insan böyle bir hareketin manevi cezasından tit- 
rer durur. Nitekim bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
GEN ir ren ren a li A ibi G ESİ 2). Yani, “Her kim 
kendisine ait olmayan bir şeyi, kendisinin hakkı imiş gibi 
iddiaya kalkışırsa bizden değildir, o, oturacağı kızgın ce- 


250 Zâbıtanın alanına giren hususlar. 
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henneme hazırlansın.”>! Ne elim âkıbet!..Hatta mümkün 
olduğu kadar davalaşmadan kaçınmak gerekir. Onunla bu- 
nunla lüzumsuz yere uğraşıp durmaktan sakınmalıdır. Bu- 
nun neticesinde büyük mesuliyetler yüz gösterebilir. 


(sa dl Y à gi say 3) hadis-i şerifi, bize bu ha- 
kikati telkin etmektedir. Yani, “İnsan için sürekli halk ile hu- 
sumetlerde bulunmak günah olmaya yeter.” Binaenaleyh 
lüzumsuz husumetlerden kaçınmak gerekir. Husumette bu- 
lunmak icap edince de adaletten ve insaftan ayrılmamalıdır. 


Sonuç olarak:İslâm hukukunun câiz gördüğü bir 
adalet ve nısfet, bir emanet ve sadakat dairesinde yapılan 
vekâletlerin meşruiyeti, toplumsal hayatı tanzim ve kolay- 
laştırma, medeni ihtiyaçları tatmin edip gidereceğinden her 
bakımdan maslahat ve hikmet gereği bulunmuştur.” 


15. Hacrin Teşrii Hikmeti 


İslâm nazarında insanlar esasen hür olarak dünyaya 
gelirler, kabiliyetlerine göre her türlü meşru tasarrufa sa- 
lahiyetli bulunurlar. Ancak bazı ârızi hallerden dolayı bu 
salahiyetlerini tamamen veya kısmen kullanamazlar. Me- 
sela çocuklar, bunaklar, akıl hastaları, çocukluk hali gibi 
geçici bunaklık, cinnet halleri gibi ârızi sebeplerden dolayı 
tasarruf yetkisinden kısmen olsun mahrum bulunurlar. Bu 
da hem kendilerinin hem de efradından bulundukları top- 
lumsal yapının selâmeti, refahı ve faydası icaplarındandır. 
Aksine, kendi hareketlerini güzelce tanzime, faaliyetlerinin 
semeresini, gayesini temin etmeye ve düşünüp değerlendir- 
meye hakkıyla güç yetiremeyen böyle kimselerin bütün ta- 


251 Müslim, İmân, 29; İbn Mâce, Ahkâm, 6. 
252 Deylemi, Müsnedü 'i-Firdevs, nr. 4863. 
253 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V1/367-368. 
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sarruflarında serbest bırakılmaları ise hem kendilerinin hem 
de kamunun birçok zararlarına sebep olabilir. Binaenaleyh 
bunların kısıtlı bulunmaları maslahat ve hikmet gereğidir. 


Bulüğ çağına yetişmiş olmakla beraber sefih olanların 
veya fazla borç yaparak onu bunu zarara sokanların veya 
esasen hakka karşı isyanın bir neticesi olarak köleliğe müp- 
tela olanların ya da ölüm hastalığına tutulup da tam bir şuur 
ile mevcut durumu ve geleceği düşünemeyecek bir halde 
bulunanların bazı tasarruflardan menedilip kısıtlanmaları 
da yine ferdi ve toplumsal maslahat ve hikmet icabıdır. 


Aslında bunların da diğer mükellef insanlar gibi tasar- 
ruf hürriyetine sahip olmaları bir esastır. Fakat kendilerin- 
deki israf ve savurganlık, dengesiz işlemler vesaire kendi- 
lerinin bu kısıtlılıklarını gerekli kılmıştır. 


Ancak İmâm-ı Âzam hazretleriyle bazı fukaha-yı ki- 
ram, insanlardaki tasarruf hürriyetinin, hukuki ehliyetin bir 
esası olduğunu nazara alarak bir şahsın sefihliğinden veya 
borçlu bulunmasından dolayı kısıtlanmasını ve bu şekilde 
onun medeni haklardan kısmen olsun mahrum bırakılma- 
sını insanlık şerefiyle uyuşmayacağından uygun görme- 
mişlerdir. Fakat diğer değerli fakihler, kamu menfaatlerini 
daha fazla nazara almış, bu husustaki kısıtlılığı toplumsal 
hayatın zaruri hususlarından görmüştür. Hatta yukarıda da 
işaret olunduğu üzere, İmam Muhammed hazretlerine göre 
bir sefih, hâkim tarafından hacrine karar verilmiş olmasa 
bile sırf sefahatinden dolayı kısıtlanır. İmam Ebü Yüsuf 
hazretleri ise toplumsal hayatın zaruretlerini nazara almış, 
bir insanın sırf israf ve savurganlık sayılacak hareketinden 
dolayı hemen kısıtlanmasını uygun görmemiştir. Çünkü is- 
raf ve savurganlık şeklinde görülen bir hareketin kalpleri 
celbetme, merhamet dağıtma ve idare-i maslahat gibi bir 
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maksada dayalı olması da düşünülmüştür. Bu bakımdan o, 
sefihin veya borçlunun ancak hâkim tarafından tetkik edi- 
lerek kısıtlanabileceğini kabul etmiştir. Bu yüksek mücte- 
hidin bu konudaki ictihadı daha uygun görülerek müfta bih 
olmuş, Mecelle*de de bu kabul edilmiştir. 


Sonuç olarak: Detayına bakmayarak esas itibariyle 
kısıtlamanın hukuki, içtimai, iktisadi faydaları ve lüzumu 
açık, bu bakımdan meşruiyeti sabit ve bütün müctehidlerce 
kabul edilmiştir.” 


16. Sulhun Meşruiyeti 


Sulhun meşruiyeti, Allah'ın kitabı, Peygamber'in sün- 
neti, icmâ-ı ümmet ve akıl delili ile yani kıyas-ı fukaha ile 
sabittir. 


Bir âyet-i celilede şöyle buyrulmuştur: 


fos 1d iü PE TA E e yi 1x 
öğ bl ŞE Eat Gedé EEE NE 
“Aralarında bir sulh yapmalarında onlara günah yok- 

tur. Sulh (daima) hayırlıdır. ””” Bu, sulhun son derece ha- 


yırlı olduğunu ifade etmektedir. Hatta,“Sulh, hükümlerin 
efendisidir” buyrulmuştur. 


Resül-i Ekrem Efendimiz, Hudeybiye senesinde Mekke- 
liler ile on sene müddetle savaş yapmamak üzere sulh anlaş- 
ması yapmıştı. Ömer b. Hattâb hazretleri şöyle buyurmuştur: 


ga bal Laal İs Óp ikaz ES EZAN 135) 
GERİ eğil 


254 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VII/317-318. 
255 Nisâ 4/128. 
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Yani,“Davacıları sulh olmaya yönlendiriniz. Çünkü 
davalarını hükmen hal ve fasletmek, aralarında düşmanlık 
meydana getirir.”256 


Binaenaleyh hâkimin acele etmesi uygun değildir. Ha- 
sımları sulha yönlendirmesi menduptur. 


Sulh yoluyla olan dava halletme işi, muhabbetin devam 
etmesine daha yakın ve müslümanlar arasında nefretten ka- 
çınmaya vesile olur. Ancak bu, hüküm açığa çıkmadan önce 
yapılmalıdır. Ne şekilde hüküm verileceği anlaşıldıktan 
sonra sulha yönlendirmek doğru değildir. Bu durumda ha- 
sımlar isterlerse kendi aralarında rızalarıyla sulh olabilirler. 
Hâkimin sulha yönlendirmesi, hakkında töhmeti gerektire- 
bilir. Hâkim ise töhmetten gücü yettiği kadar kaçınmalıdır. 


Bununla beraber sulh teklifi de nihayet bir iki defa ya- 
pılır. Çünkü davayı uzatmak, hak sahibinin hakkının erte- 
lenmesine sebebiyet vererek zararına sebep olur. 


Sonuç olarak: Birçok hususlardan dolayı İslâm ümme- 
ti arasında öteden beri sulh uygulanagelmiştir. Toplumsal 
hayatın icaplarından olan birçok çekişmeden ve husumetler- 
den kurtulmak için sulhlaşma yolu, pek faydalı bir yoldur. 
Ancak, esasen fâsid olup hiçbir şekilde düzeltilmesi müm- 
kün olmayan iddialardan dolayı yapılacak sulhlar sahih de- 
ğildir. Mesela, vâris olmadığı açık olan bir kimsenin veraset 
iddiasından vazgeçmesi için kendisiyle bir mal üzerine yapı- 
lan bir sulh sahih değildir. Bu mal o kimse için helâl olmaz.?7 


256 Beyhaki, es-Sünenü'/-Kübrâ, nr. 11694; Abdürrezâk, e/- Musannef, nr. 15304. 
257 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VIII/7-8. 
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17. İkrarın Teşrii Hikmeti 


İkrarın ikrarda bulunan kimse aleyhine bir delil olduğu 
Allah'ın kitabı, Hz. Peygamber'in sünneti ve icmâ-ı üm- 
met ile sabittir. 


Bir hakkın ortaya çıkmasına hizmet eden, bir ihtilafın 
ortadan kalkmasına ve halledilmesine kaynaklık edecek 
olan bir şeyin usulü dairesinde delil olması maslahat gere- 
gidir. (e di | > i ö s yar) “Diğerleri ise günahlarını ikrar 
ettiler”, e NE eyi LAN) “Sizin Rabb'iniz değil mi- 
yim, dedi. Onlar da, evet Rabbimiz: sin, diye ikrar ettiler. ”?* 
(bsi KE Sy! K & isi; His jú) “Allah Teâlâ, 'İkrar 
ettiniz mi ve bunun üzerine ahdimi kabul eylediniz mi bu- 
yurmuş, onlar da ikrar ettik demişlerdir ’™”® âyetleri, ikrarın 
bir delil olduğunu göstermektedir. 


Gerçek şu ki aslında ikrar, haber olduğundan doğruya 
da yalana da ihtimâli vardır. Fakat akli bir delile dayanarak 
bunun delil olduğu kabul edilmiştir. Hatta ikrar, ikrarda bu- 
lunan hakkında beyyineden daha kuvvetli bir delildir. Çün- 
kü ikrarda doğruluk tarafı, yalan tarafına tercih edilmiştir. 
Bir kimse kendi aleyhindeki ikrarından dolayı itham edile- 
mez. Bir insan kendisini, kendi aleyhine yalan yere ikrarda 
bulunmaktan engeller. fi ma er 5 OLSN £) âyet-i celile- 

, “Belki insan kendi aleyhine hakkıyla şahittir! tarzın- 
di tefsir edilmiştir. İnsanların bu şehadeti ise aleyhindeki 
ikrarından başka bir şey değildir. 


258 Tevbe 9/102. 
259 A'râf 7/172. 
260 Âl-i İmrân 3/81. 
261 Kıyâme 75/14. 
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Her dindar ve faziletli insan, hakkı itiraf eder, zimme- 
tinde sabit veya elinde mevcut olup başkalarına ait bulunan 
hakları ikrar eder; hakkı inkâr ve iptalin manevi mesuliye- 
tinden titrer durur. İşte bu sayededir ki birçok haklar mey- 
dana çıkar, birçok ihtilaflar ve davalar bertaraf olur, pek 
çok iktisadi, içtimai muameleler kolaylıkla halledilir. 


Bir insanın bazı kimseleri mutazarrır etmek veya bir 
intihara meydan vermek kastıyla kendi nefsi aleyhine veya 
kendi malları hakkında hakikate aykırı olarak ikrarda bulun- 
ması çok nadirdir ve çok uzak bir ihtimaldir; din ve ahlâk 
bakımından da yasaktır. Artık böyle nadir ve olması uzak ha- 
diseler, genel hükümlere engel olamaz. Nitekim beyyineler- 
de de az çok hakikate aykırı olma ihtimali her zaman olabilir. 


Binaenaleyh ikrarların şartları dairesinde birer delil ol- 
ması maslahat ve hikmet icaplarından bulunmuştur.?#? 


18. Davaların Teşrii Hikmeti 


Haklı davaların meşruiyeti, kitap, sünnet ve icmâ-ı 
ümmet ile sabittir. Bu meşruiyetin hikmeti ise insanlığın 
nizam ve intizamını korumaktır, insanların hukukunu zayi 
olmaktan kurtarmaktır, yeryüzünde haksız hareketlerin, 
yolsuz çekişmelerin ve hayvani saldırıların ortadan kaldı- 
rılmasını temin etmektir. 


Şüphe yok ki insanlar, farklı tavırlarda yaratılmıştır, 
farklı ihtisasların ve temayüllerin mahkümudurlar. Bu ba- 
kımdan aralarında zaman zaman husumetler yüz gösterir. 
Bu husumetleri gidermek ise çok lüzumludur. Çünkü bun- 
ların devam etmesi ve bozulması, âlemin nizamının bo- 
zulmasını doğurur. Hak Teâlâ ise fesadı sevmez, kâinatın 


262 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VIII/79-80. 
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nizamının bozulmasına ve çözülmesine sebebiyet verilme- 
sine razı olmaz. Husumetleri gidermenin başlıca yolu ise 
davadır, ihtilafa ve davalaşmaya sebebiyet veren hadisenin 
bir mahkeme marifetiyle usulen hal ve fasledilmesidir. 


Cemiyet arasında zaman zaman yüz gösteren davalar 
başlıca üç durumda olur. Şöyle ki; bir kısım davalar vardır 
ki bunlarda davacılar da aleyhlerine dava açılanlar da ma- 
zurdur ve manevi mesuliyetten beri bulunurlar. Mesela, bir 
kimse, ölmüş bir kimsede hakikaten alacağı olan şu kadar 
meblâğı onun vârislerinden ister. Vârisler ise bu alacaktan 
hakikaten haberdar olmadıkları için bunun usulen ispat 
edilmesini isterler veya vârisler arasında çocuklar da bu- 
lunduğundan böyle bir ispata lüzum görülür; işte bu halde 
açılan bir davadan dolayı iki taraf da mazur bulunur. 


Diğer bir kısım davalar da vardır ki bunlarda davacı- 
lar mazur oldukları halde aleyhlerine dava ikame edilenler 
mazur olmazlar. Mesela bir kimsenin bir şahısta filan ba- 
kımdan şu kadar alacağı olduğu halde o şahıs bunu bile bile 
inkâr etse mahkemeye müracaata lüzum görülür. Bu halde 
o davalı olan şahıs, vicdan söz ve harekette bulunmuş, bir 
hakkı iptale çalışmış, bir hak sahibini mahkemeye müracaa- 
ta mecbur etmiş olacağından manen kendisini çok büyük bir 
sorumluluğa hedef kılmış olur. Böyle bir şahsın mahkemeye 
gitmekten kaçınması, mahkümiyet korkusu ile bin türlü hi- 
leye başvurması da hakkında ayrıca sorumluluğu ve ahirette 
cezayı gerekli kılmış olacaktır. Nitekim bir âyet-i celilede, 


Öyle pah hia Sa A VSI AES Sİ ŞA İNİZ 1515 


“Onlar, aralarında hüküm vermesi için Allah'a ve 
Peygamber'e çağrıldıklarında, bakarsın ki içlerinden bir 
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kısmı yüz çevirip dönerler '?63 buyrulmuştur ki bu, doğru 
bir şekilde açılıp ilâhi emre uygun olarak hal ve fasledile- 
cek bir dava için mahkemeye gitmekten kaçınan kimseler 
hakkında büyük bir tehdidi içermektedir. Binaenaleyh böy- 
le bir davaya icabet etmek bir vecibedir. 


Başka birtakım davalar da vardır ki bunlarda davalılar 
makamında bulunanlar, mazur ve mağdur oldukları halde 
davacılar mazur bulunmazlar, bilakis zalim, gaddar ve hu- 
kuka tecavüz etmiş bir durumda bulunurlar. Mesela: Bir 
kimse kalkar, başkasına ait, tasarrufu onun rızasına bağlı bir 
mala bile bile haksız yere el koyar, bu malın kendisine ai- 
diyetini veya bu maldan istifadeye salahiyetli bulunduğunu 
gayri meşru bir halde iddiaya kalkışır, biçare mal sahibini 
mahkemelere sürükler, mahkemeleri haksız yere işgalden 
sıkılmaz; işte böyle haksız bir cüretkârın manen ne kadar 
sorumlu bir vaziyette bulunacağı da şüphesizdir. Hele böy- 
le haksız bir şahıs, iddiasını usulüne uydurarak ispata nail 
ve bu şekilde başkasının hakkına musallat olursa onun ne 
kadar ağır bir sorumluluk altında kalacağı düşünülmelidir. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


se m : a 
a, TEN or e 


ER PA E An PET ERA A Tran A 


Yani, “Ben de sizin gibi insanım. Siz muhakeme için 
bana müracaat edersiniz, olabilir ki bazınız, iddiasını ispat 
hususunda bazınızdan daha akıllı ve daha güçlü bulunur 
da ben onun lehine işittiğime göre hüküm veririm. Şimdi 
bilmiş olmalısınız ki ben her kime ki kardeşinin hakkından 


263 Nür 24/48. 
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bir şey ile hüküm eder isem, muhakkak onun için ateşten 
bir parça kesip ayırmış olurum. "264 


Demek oluyor ki hâkim, zâhir-i hale bakar, icap eden 
meşru usule riayet eder, ortaya konan beyyineye veya yemi- 
ne göre hükmeder. O, bu yönden mazurdur. Fakat bu delili 
veya yemini gerçeğe aykırı olarak ileri sürenler ve bu suçu 
işleyenler sorumluluktan asla kurtulamazlar. Artık kendile- 
rini karşılayacak olan bir azap ateşine hazırlansınlar! 


Sonuç olarak: Toplumsal hayatta farklı ve çeşitli da- 
valar oluşur. Bunlara meşru şekilde bakmak hâkimlerin 
vazifeleridir. Cemiyetin selâmeti ve düzeni bunu gerektir- 
mektedir. 


Bir hadis-i şerifte de şöyle buyrulmuştur: 
İLE, EİN çal A e Şİ 
RTE yaly AA LİE AN SİZ 


Yani, “Eğer insanlara istedikleri şeyler sırf davaları- 


laa 


na binaen verilecek olsa, birtakım kimseler halkın kanları- 
nı ve mallarını iddia eder dururlar. Fakat böyle sırf dava 
yeterli değildir, delil(hüccet) getirmek davacıya aittir, iddia 
edilen şeyi inkar edene de yemin yöneltilir. 265 


Binaenaleyh hâkimler bu yöne riayet ederler ve müm- 
kün olduğu kadar yeminlerin ve delillerin gerçeğe yakın 
olmasını temine çalışırlar, bundan ötesi cemiyet efradının 
dini ve ahlâki terbiyesiyle uygunluk arzeder.?*6 


264 Buhâri, Ahkâm, 20; Ebü Davud, Akzıye, 7. 

265 Beyhaki, es-Sünenü 5-Suğrâ, nr. 4371; bk. Müslim, Akzıye, 1; İbn 
Mâce, Ahkâm, 7. 

266 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V11/89-91. 
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19. Şehadetin Teşrii Hikmeti 


Şahitliğin kıymet ve ehemmiyeti çok büyüktür, teşrii 
hikmeti de gayet açıktır. Bilindiği üzere cemiyet hayatında 
birçok hadise, medeni ve tarihi muameleler meydana gelir, 
bunlara dair zaman zaman davalar, münazaalar ortaya çıkar, 
bu davaların ve ihtilafların hal ve faslı için çoğunlukla şahit- 
liğe gerek görülür, aksi takdirde çekişmeler devam eder. Bir- 
çok hak zayi olur ve birçok olay meçhul olarak kalır. Cemi- 
yetin huzuru, nizamı bozulur gider. İşte bu medeni ve hayati 
ihtiyaçtan dolayıdır ki İslâm şeriatında şahitliğe büyük bir 
önem verilmiş, çok kuvvetli delillerden sayılmıştır. Bunun 
kabulü hikmet ve maslahatın gereği olarak kabul edilmiştir. 


Bununla birlikte şahitlik, büyük bir iş olduğundan, 
bunun kabulü için çok ihtiyatkârane hareket edilmesi em- 
rolunarak şahit olacak zatlarda birçok vasfın bulunmasına 
lüzum gösterilmiştir. Nitekim bunlar, aşağıda görülecektir. 


Şahitlik vazifesi, fertlere nazaran bazı hadiselerde bir 
farz-ı ayın, diğer bazı hadiseler hakkında da bir farz-ı kifâ- 
ye mahiyetinde bulunur. 


Hak Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


EE e e A e e e O 


Yani, “Daima adaletle hareket ediniz, adaleti yerine 
getirmeye çalışınız, Allah için şehadette bulununuz ”,297 şe- 
hadetiniz garazdan ve hakikate aykırı olmaktan beri olsun. 

Diğer bir âyet-i kerimede de, (63142)! 1,4145 Y5) “Şahit- 
liği saklamayınız ”*8 diye emrolunmuştur. Diğer bir âyet-i 


267 Nisâ 4/135. 
268 Bakara 2/283. 
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celilede de şöyle buyrulmuştur: (3 G 15 AEA ki yg). 
Yani, “Şahitler, şahitliği yerine getirmek için çağrıldıkları 
zaman bundan kaçınmasınlar. *299 


Binaenaleyh şahitliği saklamamak, lüzum görüldüğü tak- 
dirde şahitlikte bulunarak bir hakkın ortaya çıkmasına hizmet 
etmek müslümanlarca bir vecibedir. Fakat hakikate aykırı 
olan şahitlikler de mücasirler (buna cesaret edenler) hakkında 
dünyevi ve uhrevi çok büyük sorumluluğu gerektirir.” 


20. Yargılamanın (Kazanın) Teşrii Hikmeti 


Yargılamanın meşruiyeti, Allah'ın kitabı, Hz. Pey- 
gamber'in sünneti ve icmâ-ı ümmet ile sabittir. Nitekim bir 
âyet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 


7 m E er, PE İyi İz gi 
gl paz 1315 gal İİ EYİ 138 Ol Sa al öl 
bo -$ j 5107 fed 
JIL laS Ol pil 
Yani, “Şüphesiz Allah Teâlâ, emanetleri ehillerine ver- 
menizi ve insanlar arasında hüküm verince de adalet ile 


hüküm vermenizi sizlere emrediyor. ” 21! 


(asili Bİ Sa Ssu iUi) Hakkaniyet üzere hüküm 
verilmesi, farizaların en kuvvetlilerindendir.2? Bütün bun- 
lar, yargılamanın ve adaletle hükmetmenin çok meşru ve 
pek önemli bir vazife olduğunu göstermektedir. 


Bizzat Resül-i Ekrem Efendimiz (s.a.v), yargılama işi 
ile meşgul olmuş, ashâb-ı kirâmı arasında ortaya çıkan da- 
269 Bakara 2/282. 

270 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VIII/123-124. 


271 Nisâ 4/58. 
272 Serahsi, e/-Mebsüt, XVI/114. 


200 


vaları hal ve fasletmiş ve ashâb-ı kirâmından Hz. Ali ile 
Hz. Muâz'ı Yemen'e kadı tayin etmiştir. 


Yargılamanın teşri hikmeti gayet açıktır. Çünkü top- 
lumsal yapıda zaman zaman birçok dava ve husumetler 
meydana geleceğinden bunların meşru ve güzel bir usul ve 
hükümler dairesinde yetkili zatlar tarafından hal ve fasl ile 
bir karara bağlanması zorunludur. Bu sayede çekişmeler 
ve hasımlıklar son bulur, haklar ortaya çıkar, mazlumlar 
zalimlerin tecavüzünden kurtulur, mâruf ile emir ve mün- 
kerden nehiy vecibesi yerine getirilmiş ve âlemin nizamı 
temin edilmiş olur. 


İşte bu gibi toplumsal ihtiyaç dolayısıyladır ki kadı ve 
hâkim tayin edilmesi bir farizadır, bu müslümanlara ait iş- 
lerin en önemlilerindendir. 


Yargının, insanlar arasında hükme teşebbüs etmenin 
önemine, maddi ve manevi mükâfat ve mesuliyetine gelin- 
ce bu da çok fazla nazara alınacak bir meseledir. 


Aslında yargılama işi çok mühimdir. Bir hâkimde üç 
nitelik vardır. Şöyle ki: Hâkim, bir hakkı ispat bakımından 
şahit mesabesindedir. Bir hak ile emretme, bir haksızlık- 
tan nehyetme bakımından da müftü makamındadır. Emir 
ve nehyettiği şeyleri zorunlu kılma ve uygulama yönünde 
de velayet ve yetki sahibidir. Binaenaleyh bir hâkimin bu 
vasıflara güzelce sahip olması zorunludur. 


Allah Teâlâ, Davud'u (a.s) insanlar arasında adaletle 
hükmetmekle görevlendirmiş olduğunu: (Suiss ÉI 3315 Ç 
SİL mu El ES à $44) “Ey Davud! Biz seni yer- 
yüzünde halife yaptık. O halde insanlar arasında adaletle 
hükmet” âyet-i kerimesiyle bizlere bildirmiştir. İmam 


273 Sâd 38/26. 
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Ahmed, demiştir ki: “İnsanlar için bir hâkim lazımdır ki 
hakları zayi olup gitmesin. Yargılama, bir farz-ı kifâyedir, 
yargılama rütbesi, bir dini velayettir, bir şer'i makamdır, 
bunda büyük fazilet vardır, bunu hakkıyla yerine getiren 
için büyük sevaplar vaat edilmiştir.” 


Fukahanın büyüklerinden İbn Mesrük da demiştir ki: 
“Bir gün hakkıyla hükmetmem, Allah yolunda bir sene sa- 
vaşta bulunmaktan bence daha sevgilidir.” Aslında yargıla- 
ma, kifâye yoluyla olan farzların en yükseğidir. 


İmam Gazâli'nin beyanına göre de yargılama, cihad- 
dan daha faziletlidir. Çünkü insanlığın tabiatı; zulmetme 
ve hakları engelleme üzerine yaratılmıştır. Hakları kendi 
arzularıyla yerine getiren ve adaletten ayrılmayan kimseler 
azdır. Kamu yöneticiliğine sahip olan zat ise yargıdan daha 
mühim işler ile meşguldür, tek başına yargılama işini yerine 
getiremez. O halde yargılama işini yerine getirecek zatların 
bulunması bir vecibedir. Salih zatlar, yargılamaktan kaçınır- 
lar da başka uygun kimseler bulunmazsa günahkâr olurlar. 
Müslümanların yönetimini elinde bulunduran zat, bu gibi 
salih zatlardan dilediğini kadılığı kabule mecbur eder. Onun 
bu gibi hâkimleri hemen tayin etmek bir farz-ı ayındır. 


Gerçek şu ki yargılama işi, haddi zatında çok sorumlu- 
luk gerektirir. Bu bakımdan bazı zatlar, kadılığı kabulden 
kaçınmışlardır. Özetle, Hz. Osman'ın teklif ettiği kadılığı 
kabulden Hz. Ömer'in oğlu kaçınmıştı. 


Hüseyin b. Mansür'a vatanı olan Nisâbur kadılığı tek- 
lif olunmuştu, üç gün saklandı, Cenâb-ı Hakk'a yalvardı, 
bu üçüncü günde vefat etti. 


İmâm-ı Âzam da Halife Mansür'un teklif ettiği kadılı- 
ğı kabul etmeyip bu yüzden hapse atılmış ve darbedilmişti. 
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İmam Şâfii de memur halifenin yöneltmek istediği Doğu 
ve Batı kadılığını kabulden kaçınmıştı. 


Büyük fakihlerden Mekhül de demiştir ki: “Eğer yar- 
gılama ile öldürülmek arasında serbest bırakılsam öldürül- 
meyi tercih ederim. Bu gibi yüksek müttaki zatların böyle 
hâkimlikten kaçınmaları, hüküm verme makamına geçme- 
nin öneminden ve sorumluluğunun büyüklüğünden dolayı- 
dır. Çünkü adaleti yerine getirmek kolay bir şey değildir. 
Hatta bir hadis-i şerifte buyrulmuştur. 


YEN ve ka eb halel iğ 


Yani, “İnsanlar arasında hâkimlik makamına geçen, 
bıçaksız olarak boğazlanmış olur. "274 

Bu hadis-i şerif, hâkimliğin büyük öneme sahip olup 
feci surette helâke sebep olacağını kinaye yoluyla anlat- 
maktadır. Çünkü hâkimiyet sıfatına layıkıyla sahip olma- 
yan bir kimsenin haksız yere vereceği bir hüküm, kendisi- 
nin ebediyen felaketine sebep olabilir. 


Bununla birlikte bu yüce söz, hâkimliğin pek yüksek 
mevkiinden kinaye de olabilir. Zira hâkim, hakkı yerine 
getireceği yönüyle birçok haksız kimselerin eza ve cefala- 
rına maruz kalacaktır. İnsanların bu eza ve cefası ise bıçak- 
sız olarak boğazlanmadan daha şiddetlidir. 


Bir hadis-i şerifte de şöyle buyrulmuştur: 
ui sil Ke JÓI à BİZ EZİN Li ilg 3 S ileal 
İIE 55l A re EF] S Jeg égi Ég 
paj A É ŞE Aé ÉU e Şe ida 
714 Ebü Davud, Akaye; l; Tirmizi, Ahkâm, 1. 
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Yani, “Kadılar, hüküm verme makamında olanlar üç 
kısımdır: Bir kısmı cennettedir, iki kısmı da ateştedir. Şöyle 
ki: Cennette olanlar, hakkı bilip onunla hüküm verenlerdir. 
Hakkı bildiği halde hüküm vermede zulmeden kimse ise 
ateştedir. İnsanlar arasında cehalet üzere hükmeden hâ- 
kimlik yetki ve iktidarına sahip olmadığı halde yargılama 


işine cüret eden kimse de ateştedir.'”” 


Fakat hâkimiyet, kabiliyet ve salahiyetine sahip, lüzu- 
mu halinde usulü dairesinde ictihad gücüne sahip bir hâ- 
kim, adalet ve hakkaniyet dairesinde hükmetmek istediği 
halde insanlık haliyle hata etse bile ecir ve mükâfata nail 
olur. İşte, “Hâkim hükmedip ictihad ettiğinde isabet ederse 
iki sevap alır, hâkim hükmeder hata ederse bir sevap alır”'6 
hadis-i şerifi de bunu bildirmektedir. 


Yani bir hâkim, çaba ve gayretini sarfederek meşru şe- 
kilde hükmedince iki kat sevaba nail olur. Bunların biri ic- 
tihadının, diğeri de hakka isabet etmenin mükâfatıdır. Hat- 
ta diğer sahih bir rivayete göre de on kat sevap ve mükâfata 
nail olur. Böyle bir ictihadda bulunduğu halde hükmünde 
hakka isabet edemeyen bir hâkim için de bir kat sevap var- 
dır ki bu da ictihadının mükğfatıdır. 


Demek ki: Bir hâkim, esasen hâkimlik vazifesini ifa 
edecek güce sahip olmalı, hakkaniyet üzere hükmetmeyi 
bir vecibe bilmelidir. Bu hususta asla kusur etmemelidir. 
Buna rağmen insanlığın gereği olarak bazı hükümlerinde 
hata ederse kasıtla olmadığı için bundan dolayı mesul ol- 
maz. Belki bu konudaki ictihadından ve iyi niyetinden do- 
layı sevap ve mükâfata mazhar olur. 


275 Ebü Davud, Akzıye, 2; İbn Mâce, Ahkâm, 3. 
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Ancak vazifesini bilmeyen, ictihada gücü olmayan, key- 
fi şekilde hüküm vermekten çekinmeyen bir hâkim, bütün 
hükümlerinden dolayı günahkârdır; isterse hakka uygun bir 
şekilde hüküm vermiş olsun. Çünkü onun böyle doğru bir 
hüküm vermesi, bilgiye dayalı değil, anlaşmaya dayalıdır. 


Sonuç olarak: Hâkimiyet makamı, büyüklüğü oranın- 
da sorumluluk gerektirir. Bu makama ehil olan zatlar var 
iken ehliyetli olmayanların tayin edilmesi de sorumluluğu 
gerektirir. Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


os İ oola Gi pe Tag a o Aİ e > o 
ye Aaa) Ye) ip ek alkil yyl a dI A 
I ya AN OLE AB Aa yl Zİ ALl 

Yan, “Bir kimse, müslümanların işlerinden bir şeyi 
üstlenir de o hususta yetkiye sahip olur da müslümanlar 
için daha elverişli kimse bulabildiği halde başkasını me- 
mur tayin ederse muhakkak Allah'a ve Resülü'ne ihanet 


etmiş olur.” 27 


Bütün bunlar gösteriyor ki İslâm hukukunda en çok 
kamu menfaati dikkate alınmış, kamu işlerinin daima en ehli- 
yetli kişilere verilmesi, adalet ve hakkaniyetten ayrılmaması 
bir gaye olmuştur. Bu gayeye güzelce hizmet edenlerin mad- 
di ve manevi mükâfata nail olacakları da müjdelenmiştir.?* 


D) Fetvanın Mahiyeti ve Dini Bakımdan Önemi 


Fetvalar, çok büyük bir öneme sahiptir. İnsanlar, bireysel 
ve toplumsal hayatlarında binlerce ve yüzbinlerce hadise ile 
karşılaşırlar. Bunların birçoğu dini hususlara ait bulunur. Bu 


277 bk. Taberâni, e/-Mu'cemü '/-Kebir, nr. 11216. 
278 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VUU211-213. 
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durumda, bunlar hakkındaki şer'i hükümleri bilmek önemli 
bir vecibe teşkil eder. Herkes ise bu hükümleri bilemez. Bu 
hususta zorunlu olarak ilim ehline ve İslâm fakihlerine mü- 
racaat etmeye dinen mecbur kalır. Binaenaleyh İslâm âle- 
minde dini ilimler ile meşgul olarak bu gibi yüce hükümlere 
vâkıf zatların yetişmesine kesin olarak ihtiyaç vardır. 


Fetva vazifesi de çok önemlidir. Herhangi bir hadise 
hakkında fetva vermek öyle kolay bir şey değildir. Bunun 
manevi mükâfatı ne kadar fazla ise ahirete ait mesuliyeti de 
o kadar fazladır. Sorulan bir mesele hakkında gereken bil- 
giye sahip olmayan bir kimsenin hemen fetva vermeğe kal- 
kışması din bakımından çok büyük bir cüret sayılmaktadır. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


A # A ` o r P o gE Jô 2 De 
Gİ a EN İS le Ala, di a 
Yani: “Bir kimseye cahilane bir şekilde fetva verilse 


bunun günahı bu fetvayı verene ait olur."?” Binaenaleyh 
fetva hususunda çok itina göstermek gerekir. 


Keşşâfü'1-Kınâ'da zikredildiği üzere kıymetli selef, 
fetva vermekten sakınırlardı. Abdurrahman b. Ebü Ley- 
la'dan şöyle rivayet edilmiştir: Resül-i Ekrem'in ashabın- 
dan 120 zata yetiştim ki bunlardan hangi birine bir mesele 
sorulunca diğerine gönderir, her biri cevap vermekten çe- 
kinir, bu şekilde o mesele yine önceki zata gelirdi. İmam 
Ahmed ve diğerleri de sorulan meselelere hemen cevap 
vermeye atılmayı uygun görmezlerdi. 


Deniliyor ki veliyyü'l-emre layık olan, müftülerin hal- 
lerini tetkik edip düşünmesi, fetvaya salahiyetli olanı bı- 
rakıp olmayanı engellemesi ve tekrar fetvaya girişmesini 


279 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 1365. 
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yasaklaması ve kendisini cezalandırmakla tehdit etmesi 
uygun olur. 


Kamu otoritesi (veliyyü'l-emr), kimin fetvaya salahi- 
yeti olduğunu bilmek için zamanının âlimlerine sorar, bu 
konuda güvenilir zatların haberlerine itimat eder. 


İmam Mâlik'ten şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Yet- 
miş zat, fetvaya ehil olduğuma şehadet etmedikçe ben fet- 
va vermedim.” Bir rivayete göre de şöyle demiştir: “Ben 
kendimden daha âlim olan zata ehil olup olmadığımı sor- 
madıkça fetva vermedim, bir kimsenin kendisinden daha 
bilgili olan bir zata sormadıkça kendini bir şeye ehil gör- 
mesi uygun değildir. ”?80 


E) Değerlendirme ve Sonuç 


Ömer Nasuhi Bilmen, İslâm İlmihali ve Hukük-ı İslâ- 
miyye ve İstılâhât-ı Fıkhiyye Kamusu adlı eserlerinde dini 
hükümlerin hikmet-i teşrii üzerinde durmuştur. O, İslâm 
hukukunun tamamını hikmet ve maslahat açısından de- 
gerlendirmiştir. Hükümlerin salt hukuk hükmü olmadığını 
ayrıca felsefi, ahlâki, psikolojik ve sosyolojik ögeler de ta- 
şıdığını ortaya koymuştur. 


Bilmen, sadece Hukük-ı İslâmiyye'nin birinci cildin- 
de hükümlerin hikmet, sebep ve maslahatlarını açıklarken 
Molla Fenâri'yi referans göstermiş, bunun dışında söz ko- 
nusu eserin hemen her cildinde ele aldığı hikmet-i teşri" 
için kaynak göstermemiştir. Buradan şöyle bir sonuç çıkar- 
mak mümkündür: Bilmen, bu bilgileri muhtelif kitaplardan 
derlemiş olsa da kendi ifade ve üslubuyla bir araya getir- 
miştir. Hikmet-i teşri" adına verdiği bilgilerin büyük kısmı 


280 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, VIII/253-254. 
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kendi değerlendirmelerinden oluşmaktadır. Zira hikmetleri 
anlatırken referans gösterdiği âyet ve hadisler bu duruma 
işaret etmektedir. 


Ömer Nasuhi Bilmen'in sadece Hukük-ı İslâmiyye 
adlı eserinde bir cilt oluşturacak kadar hikmet-i teşri" bil- 
gisi vardır. Onun bu eserinde verdiği bilgileri bu haliyle 
ele alan bir başka eser yoktur. Çünkü bu bilgiler değişik 
eserlerde dağınık halde bulunmaktadır. Hikmet-i teşri'in 
en bilinen kaynakları olan Gazâli'nin İhyâü Ulümi'd-Dim'i 
ve Şah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Hüccetullâhi'(-Bâli- 
ga'sı bile bu kadar sistematik değildir. Ancak Bilmen'in 
bu konuda verdiği bilgiler nitelik açısından Gazâli ve Dih- 
levi'nin verdiği bilgilerle büyük ölçüde örtüşmektedir. 
Zira Bilmen'in hikmet-i teşrie dair verdiği bilgiler, mesela, 
İbnü”l-Arabi'nin Fütühâi-ı Mekkiyye'de, Kadı Burhâned- 
din'in İksirü 5-Saâdât fi Esrâri'-İbâdâ?'ta verdiği bilgiler 
gibi, anlaşılması uzmanlık isteyen felsefi tarzda olmayıp 
bugün için dili ağır olsa da çok daha sade ve anlaşılırdır. 
Yani bu bilgiler özel muhataplara değil, insanların geneline 
yöneliktir. Onun verdiği bilgiler, hukuk felsefesi tarzında 
olmayıp tam anlamıyla hikmet kabilindendir. 


Ayrıca onun hikmet-i teşrie dair verdiği bilgiler, çağ- 
daşı olan İzmirli İsmail Hakkı'nın Ceride-i İlmiyye'de seri 
halinde yazdığı “Hikmet-i Teşri* veya Mehâsinü?ş-Şerâi'*?” 
adlı yazılardan ve Dârülfünun'da bu adla verdiği dersler- 
den çok daha sadedir. İzmirli özellikle Dârülfünun?”da ver- 
diği hikmet-i teşri" dersinin mukaddimesinde uzunca fel- 
sefi bilgiler verirken Bilmen böyle şeylere girmeden doğ- 
rudan maksada odaklanmaktadır. 


Bilmen'in bir hukuk kitabında hikmet-i teşrie neden bu 
kadar yer verdiğini şu şekilde ifade edebiliriz: Bu bilgiler- 
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le mükellefe ilgili hükümleri benimsetmeyi, sevdirmeyi ve 
doğru olduğuna dair ikna etmeyi hedeflediği gayet açıktır. 
Yani onun hikmet-i teşrie geniş yer vermesinden aldığımız 
temel mesaj, bu hükümleri benimsemeye ve uygulamaya 
mükellefleri teşvik etmektir. Zira hükümlerin illetini araş- 
tırmak daha çok anlamaya, hikmetini bilmek ise genelde 
uygulamaya yöneliktir. 


Ayrıca devrin hâkim telakkileri olan, manevi zararın 
tazmini, insan hakları, kadın hakları, hayvan hakları, çevre- 
yi koruma, kamu yararı, kamu menfaati gibi taleplere cevap 
vermeyi amaç edindiği de gözden kaçmamaktadır. Yani o, 
bu konudaki açıklamalarıyla İslâm'ın insan ve toplum ih- 
tiyaçlarına tam anlamıyla uygun olduğunu ve asla çağdışı 
bir sistem olmadığını ispatın da peşinde olmuştur. Mesela, 
İslâm'ın boşama hakkını prensip olarak kocaya vermiş ol- 
masının kadının aleyhine olmadığını uzun uzun anlattıktan 
sonra, kadının da tamamen pasif kabul edilmediğini, zira 
nikâh esnasında talâk hakkı alabileceğini ifade etmiştir. 


Yine, birden çok evlenme konusunda İslâm'ın verdiği 
mubahlığın hikmetlerini delillerle izah ettikten sonra, ka- 
dınların hukukunun ihlal edilmemesi için, çok evliliğin bir 
zaruret ve vücübiyet olmadığını, bu sebeple bu yola zaru- 
ret olmadıkça başvurulmaması gerektiğini ifade etmekte- 
dir. Hatta ciddi bir zaruret olmadan tek eşle hayatı idame 
ettirmenin ve evli bir kadına kuma olmaktan vazgeçmenin 
sevap olduğunu şu ifadelerle dile getirmektedir: 


“Şunu da ilave edelim ki zevcesini mahzun etmemek 
için üzerine evlenmeyi terkeden bir erkek ve ortağı olacak 
kadını hüzün ve kederden korumak için kocasıyla evlen- 
mekten imtina eden bir kadın, indi ilâhide me'cür olur. Bu 
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yüksek ahlâk meselesi, muteber fıkıh kitaplarımızda beyan 
olunmuştur.”28! 


Bilmen, hikmet-i teşri" bilgisine bu kadar yer vermek- 
le, İslâm hukukunun kendine özgü gayeci karakterine de 
ışık tutmuş olmaktadır. Aynı zamanda o, verdiği bu bil- 
gilerle yine İslâm hukukuna ait bir özellik olan kazâi ve 
diyani ayrımının en güzel örneklerini vermiştir. Çünkü bu 
bilgiler hukukun sadece objektif ve somut kurallardan iba- 
ret olmadığını, vicdani ve deruni boyutlarının da bulundu- 
gunu ortaya koymaktadır. 


Yine, ansiklopedik bir hukuk külliyatı mahiyeti taşı- 
yan bir kitapta hükümlerin teşrii hikmetine yer vermekle, 
hükümlerin taabbüdi yönüne dikkat çekmek istemiştir. 
Çünkü, Şâtıbi'nin de dikkat çektiği üzere, dini hükümler 
genel anlamda taabbüdi olarak kabul edilince, bunlara hu- 
kuki hükümler de dahildir. İnanç, ahlâk ve ibadet hüküm- 
lerinin özel anlamda taabbüdi olduğunda ise şüphe yoktur. 
Nitekim onun, konuyla ilgili ifadelerinden biri şöyledir: 


“Kocası vefat eden veya kocasından badedduhul boşa- 
nan bir kadının iddet namıyla bir müddet bekleyerek baş- 
kasıyla izdivaç edememesi bir vecibedir. Bu vecibeye ria- 
yet edilmesi, bir kere bir emr-i taabbüdidir. Hâkim-i mut- 
lak olan şâri*-i mübinin herhangi bir hikmet ve maslahata 
mebni muhtelif müddetler ile emr ve tayin etmiş olduğu bu 
iddete riayet edilmesi, bir ubüdiyyet vazifesidir; velev ki 
biz, bunun ledünniyatını idrak etmeyelim. Maahaza iddetin 
hikmet-i teşrii, bizce de bilkülliyye hafi değildir...” 


281 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 11/114. Ancak Bilmen, kocanın kadını tedib 
hakkını “nüşuz” dışındaki sebeplere de şamil kılmakta ve bunda mas- 
lahat olduğunu tekrar etmektedir. Yine kadının nikâh esnasında, üzeri- 
ne evlenmeme ve bulunduğu memleketin dışına götürmeme şartını da 
koca lehine yorumlamaktadır. 

282 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/394. 
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Bilmen'in hükümlerin hikmetlerini detaylı olarak ele 
almasından ve “illetler ve hikmetler hükmün sebebi değildir, 
bunlar hitab-ı ilâhinin bir sonucudur” gibi ifadelerinden ha- 
reketle hükümlerin külli anlamda değişime müsait olmadığı 
sonucuna işaret etmek istediği de anlaşılabilir. Zira hüküm- 
lerin hikmet ve sebeplerini araştırmak güzel bir şey olsa da 
bu asla sebebin ve hikmetin, hükmün vaz'ında esas etken 
olan ilâhi irade ve icabın önüne geçemez ve o hüküm keyfe- 
mayeşa değişemez.”“*O, bu fikrini şu cümlelerle dile getirir: 


“Velhâsıl, sebepler birer emare ve alamettir. Bizim 
şer'i hükümleri, vazifeleri bilmemize, onları matlup vakit- 
lerde eda edebilmemize yardım etmektedirler. Yoksa bun- 
lar, o hükümlerde müessir, onların vücübunu bizzat müs- 
telzim değildir.”8* 


Onun değerlendirmesine göre, İslâm muteber örfe ve 
şartlarını taşıyan maslahata gerektiği kadar yer vermiş ol- 
makla birlikte asla örfü ve maslahatı nassın önüne geçir- 
memiştir. Çünkü nassın kapsamı daima daha geniştir.?i 


Sonuç olarak Bilmen, hikmet-i teşrie dair verdiği bil- 
gilerle İslâm'da inanç, ibadet, ahlâk ve hukuk bütünlüğünü 
ortaya koymayı hedeflemiştir. 


283 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/199, 203. 
284 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, 1/203. 
285 Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye, V201-202. 
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Ömer Nasuhi Bilmen'in Eserlerinde 


HİKMET-İ TEŞRİ" 


Hikmet-i teşri:, dini hükümlerin hikmet ve sırlarından bahseden 
ilimdir. Dini emir ve yasakların hikmetini açıklayan ilim olarak da 
tarif edilebilir. Aynı zamanda İslâmi ilimler içerisinde bu ilim, 
dinin ve din kurallarının felsefesini yapan, neden ve niçin sorula- 
rına cevap arayan bir daldır. 


Eser, Bilmen'in Büyük İslâm İlmihali, Büyük Tefsir Tarihi ve 
Hukük-ı İslâmiyye adlı eserleri taranarak oluşturulmuştur. 
Hedef, hikmet-i teşri: konusunda Bilmen'in derlediği bilgileri 
Türk okuyucusu ile buluşturmak olduğundan belirtilen eserden 
derlenen bilgiler yeniden tasnif edilmiş ve dil açısından sadeleş- 
tirilerek takdim edilmiştir. 
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